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JUAN JOSE TAMAYO
Adids ala cristiandad

La Iglesia catdlica espafiola
en la democracia



Dedico este libro a cuantas personas y colectivos me han expresa-
do su solidaridad, desde Taipei hasta el Gltimo rincén de mi Palencia
natal, cuando en enero de este afio fui censurado por unapartedelaje-
rarquia catdlica. Quiero destacar de manera especia alas comunida-
des de base, congregaciones religiosas, movimientos sociales, partidos
politicos, sindicatos, UNG's, instituciones teol 6gicas, tedlogosy teo-
logas de las distintas religiones y de todo € mundo, alumnos yalum-
nas, profesorasy profesores universitarios, especialmente delaUni-
versidad Carlos 111 de Madrid, cuyo Consejo de Gobierno amparé mi
libertad de investigacion y de cétedra. Y asi hasta mas de cinco mil
muestras de sintonia. Estas manifestaciones de apoyo son la mejor
expresion de la comuni6n eclesial, que trasciende los muros de la or-
ganizacion eclesiastica, de didlogo interreligioso, més alade lapropia
religion, y delasolidaridad internacional, que abarcae ancho mundo.



INTRODUCCION

Numerosos y profundos han sido los cambios producidos en la
sociedad esparioladurante las tres Gltimas décadas, que coinciden con
dos momentos clave de nuestra historia reciente: la transicién de la
dictaduraalademocraciay laconsolidacion del sistema democratico.
S anivel general puede decirse que vivimos en un cambio de épocay
no sélo en una época de cambios, esto es aplicable a nuestro pais de
manera especial.

L a sociedad espafiola ha sufrido una profunda secularizacion que
se ha dejado sentir en todos los dmbitos: politico, religioso, moral,
cultural, social, juridico. Y eso ha supuesto un avance significativo.
Nada apunta a que pueda seguir manteniéndose, sin grave error, que
Espana ejerzahoy como reserva espiritual de Occidente. El fendmeno
de laincreencia en sus distintas manifestaciones; ateismo, agnosticis-
mo, indiferenciareligiosa, esta mas extendido de lo que pueden mos-
trar las encuestas.

En este libro vaya ocuparme de los cambios producidos en la es-
fera religiosa, y mas en concreto, en una parte de esa esfera, lade la
Iglesia catdlica. EI cambio méas importante y de mayores consecuen-
cias, creo que beneficiosas parae conjunto de laciudadaniay también
paralas personas creyentes, hasido, sin duda, € paso del nacionalca-
tolicismo, que ha dominado la vida espafiola desde las instituciones
publicas hasta la vida privaday la conciencia, d Estado y la sociedad
laicos, en perfecta sintonia con los valores de lamodernidad. Asi que-
dareflejado en los dos primeros apartados del articulo 16 de la Cons-
tiwci (1l Espaiiola: « t. Segarantiza lalibertad ideoldgica, religiosa y de
culto de los individuos y Las comunidades sin muds limitacién, en sus
nanifestactones, que L necesaivpant el manteniniento del orden pa-



blico protegido por laley. 2. Nadie podra ser obligado adeclarar sobre
su ideologia, religion o creencias». De este cambio cualitativo derivan,
de unau otraforma, todos los demés.

Concedo especial relevanciaen este cambio ados aconteci mientos
religiosos: uno internacional, € Concilio Vaticano |1 (1962-1965), que
supuso € adiés definitivo alalglesiade cristiandad y € alumbramien-
to de un nuevo paradigma, € delalglesiade lamodernidad; y otro, de
ambito nacional, la Asamblea Conjuntade Obisposy Sacerdotes, que
supuso larupturade lalglesiacatdlicacon € franquismo tras décadas
de alianza. Estos acontecimientos son analizados en profundidad en €
capitulo primero.

Cabe destacar, con todo, que la propia Constitucién Espafiola co-
loca ala Iglesia catdlica en una situacion de privilegio cuando en €
apartado 3 del mismo articulo 16 se defiende lano confesionalidad del
Estado y, alavez, se hace una mencion explicita adicha lglesia: «3.
Ninguna confesion tendrd caracter estatal. L os poderes publicos ten-
dran en cuentalas creencias religiosas de la sociedad espafiolay man-
tendrén las consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia
catélicay las demas confesiones». El texto pudo estar justificado en-
tonces por mor del consenso, que fue d método de los constituyentes
y € espiritu de la transicion, pero nunca puede ser utilizado, como
viene haciendo la lglesia catélicaa amparo de los Acuerdos firmados
por € Estado espafiol y la Santa Sede en 1979, paraexigir unaserie de
demandas que no emanan de la Constitucion, sino que son privile-
gios contrarios alos principios constitucionales de laicidad y deigual-
dad ante laley.

Cabé subrayar aeste respecto que la situacion privilegiadaen que
sesitlaalalglesiacatdlicase hadejado sentir en € propio Estadoy en
muchas de sus instituciones politicas, asi como en la esfera privada,
frecuentemente invadidapor |os mensajes religiosos de lajerarquiaca-
tolicay de otros grupos que cuentan con altavoces en los medios de
comunicacion, algunos de ellos de titularidad publica, paratransmitir
sus mensaj es confesionales, lamayoria de las veces de caréacter conser-
vador. Esasituacion de privilegio se produce hoy en las relaciones del
Gobierno con lalglesiacatdlica, que se caracterizan por lainvolucion
institucional. A estetemale dedico d capitulo segundo de la obra.

Un ejemplo entre muchos de los privilegios de que goza € catoli-
cismo institucional ¢s la ensefianza confesional de lareligion en laes-
cuela Deesteten]” me ocupo en ¢l capitulo tercero, donde analizo los



diferentes model os de ensefianzareligiosaescolar, las ventajas eincon-
venientes de cada uno de €ellos y los problemas que plantea la actual
forma de contratacion del profesorado, que deja d obispo de cada
didcesis las manos libres para cesarlo 0 no renovarle € contrato cuan-
dolo considere oportuno, sin necesidad de dar razones de dicho com-
portamiento ni ala comunidad educativani d Estado ni siquieraala
personainteresada. Lanuevaalianzaentre d poder politicoy & poder
religioso ha culminado con laLey Organicade la Calidad de laEduca-
cién, donde se sigue manteniendo la ensefianza confesional de lareli-
gion en la escuela. Eso beneficia a la religion que mas centros do-
centes tiene, la catélica. En sintonia con otros colectivos, tanto laicos
como religiosos, propongo como alternativa la ensefianza no confe-
sional de lareligion, sin intervencién de confesién religiosa alguna en
la esfera escolar, por respeto d principio de laicidad que debe caracte-
rizar atodas las instituciones del Estado.

Laestrategia neoconservadora de la Iglesia catélica cuenta con un
brazo largo que le permitellegar aambientesy sectores socialesy cul-
turales, alos que lajerarquiano tendriaacceso por si sola. Son los nue-
vos movimientos eclesiaes de signo restaurador, que cuentan con el
beneplacito del Vaticano y con todas las bendiciones del episcopado
espariol: Opus Dei, Comuniony Liberacién, Camino Neocatecume-
nal, Legionarios de Cristo, etc. Gracias aellos el Vaticano y los jerar-
cas espafioles han conseguido dar unaimagen uniforme de Iglesiay li-
mitar € pluralismo que caracteriz6 los afios siguientes al Concilio
Vaticano N. En estelibro no puedo ocuparme de todos y cada uno de
€s0s movimientos que, aun teniendo matices diferenciales, coinciden
en la defensa de una nueva edicion del modelo de Iglesia de cristian-
dad, como se ha puesto de manifiesto con motivo del vigje del Papaa
Espafia los dias 3 y 4 de mayo de este mismo afio. En los capitulos
cuarto y quinto me centraré en dos de €ellos nacidos en Espaia: €
OpusDei, fundado por Josemaria Escrivade Balaguer, canonizado en
octubre de 2002, y d Camino Neocatecumenal, fundado por Kiko
Arguello.

Lasecularizacion se haproducido no sélo en lasinstitucionesy en
la sociedad. También hatenido lugar en la conciencia de los ciudada-
nos y ciudadanas, incluidos los que se declaran catélicos, y muy espe-
cialmente en cuestiolles de moral sexual, como rclaciones prematri-
moniales, métodos dlltironceptivos, divorcio, aborto, ctc. Es éste uno
de los campos donde mulyor distanciamiento puede Ipreciarse entre



las orientaciones de lajerarquiacatélicay lapréacticade los creyentes.
Eso sucede de manera més acusada en d terreno de la homosexuali-
dad. Mientras que los obispos y no pocos tedlogos califican lahomo-
sexualidad de desorden moral, enfermedad eincluso desviacion de la
tendencia humana natural, son cada vez mas numerosos |0s grupos
cristianos de gays y leshianas que viven la experienciahomosexual sin
contradiccién alguna'y consideran compatible fe cristianay préactica
de lahomosexualidad. El conflicto se tornamas agudo cuando son sa-
cerdotes en gjercicio quienes s declaran homosexuales. La actitud de
lalglesia en estos casos esta muy |ejos de lacomprensiony de lamise-
ricordia. Lasexualidad sigue siendo, en fin, unade las asignaturas pen-
dientes de la Iglesia catélica, como intento demostrar en € capitulo
sexto.

Concedo gran importancia alos movimientos cristianos criticos,
muchos de los cuales nacieron como resultado de la Reforma puesta
en marchapor & Concilio Vaticano I, y dieron lugar aun cristianis-
mo comunitario y liberador, defensor de las libertades democréticas
durante la dictaduray comprometido con las clases populares. Esos
movimientos jugaron un papel fundamental enlarupturadelaalianza
multisecular entrelalglesiay € Estado. De ellos me ocupo en € capi-
tulo séptimo. Me centro en los movimientos apostélicos especializa-
dos, los religiosos y las religiosas en barrios, sacerdotes comprometi-
dos en d mundo del trabajo y en ambientes populares, comunidades
cristianas populares, Cristianos por d socialismo, Iglesia de base, la
corriente Somos Iglesia, los grupos de mujeres dentro de la Iglesia ca-
télica, d Movimiento Pro Celibato Opcional, etc.

Todos €llos poseen todavia hoy ciertarelevancia eclesial, peso so-
cia y significacion politica, d menos en algunos campos, y siguen
siendo motores del cambio enlasociedad y en lalglesia. Defienden la
necesidad de reformas profundas -radical es, diriamejor- en € inte-
rior delalglesia, en su formade viday en sus aspectos organizativos.
I mpulsan lademocratizacion eclesia y se muestran partidarios del ac-
ceso de las mujeres alos distintos ministerios eclesialesy del celibato
opcional paraquienes deseen ejercer d ministerio sacerdotal. Pero no
se quedan en las reivindicaciones internas. Estan presentes de manera
activa en espacios sociales, culturalesy econdémicos alternativos como
los foros sociales. Gracias a estos movimientos Otra Iglesia es Posi-
ble: Otralglesiademocratica, igualitaria, fratcrno-sororal, ubicadaen
¢l lugar de los excluidos, defensora de los derechos humanos en su



propio senoy enlasociedad, y en perfectaarticulacion conlos movi-
mientos' sociales y de resistencia global para quienes «Otro Mundo es
Posible».

L os movimientos cristianos criticos y laimplicacion de los tedlo-
gosy de las tedlogas en ellos estan generando un cambio enlamanera
de pensar lafe cristiana, en d método teol dgico, asi como en lafuncio-
nalidad eclesial y social de lateologia. Esto hadado lugar aunaverda-
derarevolucionteolégica-incruenta, se entiende-, que analizoen €
capitulo octavo.

Dedico d utimo capitulo auno delos temas més conflictivosdel ac-
tual panorama sociorreligioso de nuestro pais. la actitud de la Iglesia
catélicaante d terrorismo. EstAmuy extendidaen € imaginario colec-
tivo laideade que lalglesia catdlica, y sobre todo lavasca, hatenido
ciertacondescendenciacon € fenomeno terrorista, nolo hacondenado
conlaradicalidady lacontundenciaque lagravedad del terrorismo exi-
gey no hamostrado actitudes de compasién, misericordia, cercaniay
solidaridad paracon las victimas. ¢Son las cosas asi? Para no dejarme
Ilevar por impresiones, he preferido acercarme alos textos de lajerar-
guiay de otros sectores eclesiales en relacién con d temay analizarlos
en su contexto y en su contenido. Remito, ademés, a obras que reco-
gen la mayoriade los pronunciamientos de lalglesia catélica sobre €
terrorismo. Ahi estan los datos paraque los lectores se formen su pro-
pio criterioy emitan e juicio que crean oportuno.

Cierro d libro con un epilogo basado en una experiencia personal
vividaen los Gltimos meses: lacensura de la Comision Episcopal de la
ConferenciaEpiscopal Espafiola, apartir de un documento dela Con-
gregacioén paralaDoctrinade laFe, contrami libro Diosy Jests (Trot-
ta, Madrid, 2000, 4.% ed., 2003), en € que ha descubierto graves des-
viaciones en cuestiones fundamentales de la fe cat6lica, como la
divinidad de Jesucristo y € carécter historico de su resurreccion, y la
acusacion de que en mis publicaciones teoldgicas y manifestaciones
publicas de los Ultimos afios sigo unatrayectoriaque me algjade laco-
muni6n eclesial, yeso resultaincompatible con lacondicion de tedlo-
go catolico. Estacondena se ha producido tras tres afios de investiga-
cion de mis escritos en la Congregacion romanaparala Doctrinade la
Fe, que preside € cardenal Ratzinger, sin que en ningdn momento yo
fuera informado ni llamado a declarar. Ha sido un proceso en € que
no se ha respetado ni siquieracl propio reglamento de la citada Con-
gregacion para cuestiones dl' doctrinas. 1\ repercusion del caso en la



opinién publica, las muestras de solidaridad recibidas y las denuncias
contrad modo de proceder autoritario delajerarquiavaticanay espa-
fiola han sido espectaculares.

Pero mi caso no es d primera', ni hasido € Gltimo. Tres meses des-
pués volvié aproducirse otracondenaaungue con otraestrategiapara
evitar que se repitieran de nuevo las acusaciones contra d modo de
proceder autoritario de lajerarquia. El director del Secretariado de la
Comisién paralaDoctrinade laFe, € padreJosé Rico Pavés, redacto
unas «Observaciones» sobre e Nuevo Diccionario de Teologia, dirigi-
do por Casiano Floristan, en d que colaboramos sesentatedlogos es-
pafioles y latinoamericanos. Tras calificarlo en términos gruesos de
«decepcionante en extremo», afirmaque tiene poco de nuevo y menos
auln de pastoral. Cinco de las observaciones son de caracter metodol 6-
gico: divorcio entre teologia y pastoral; comprension de la realidad
eclesial en clave dialéctica; ausencia de estructuraldgica interna; fal-
tade criterio en laseleccion de los colaboradores; criterios oscuros (no
declarados) en € desarrollo de determinadas voces. Otras cinco, «las
mas graves», son de caréacter doctrinal: despojar los misterios centrales
de la fe de su contenido dogmatico; exponer algunos misterios de la
fe conlenguaje eclesialmenteirreconocible; presentar algunos elemen-
tos constitutivos de lacondicidn cristiana sin identidad catélica reco-
nocible; presencia de voces de dudosa relevancia pastoral; ausencia de
otras voces importantes.

Enunade lasintervenciones publicas de su reciente viaje a Espafia
Juan Pablo Il dijo que «las ideas no se imponen, sino que s propo-
nen». Pero mucho me temo que los obispos no creyeran que ibacon
ellosy sigan en sus trece, condenando alos tedlogosy las tedlogas que
estamos comprometidos en d didlogo con laculturamodernay hace-
mos teol ogia desde laopcidn por los pobresy excluidos. A algunos de
lostedlogos que hicieron € Concilio Vaticano Il y aotros que nos for-
mamos en lateologia conciliar y queremos ser fieles a su espiritu re-
formador se nos retira e reconocimiento de tedlogos catélicos, mien-
tras si se les reconoce a nuestros detectives, que, con sus practicas
inquisitoriales y su teologia premoderna, se oponen d didlogo del
cristianismo con la modernidad y a las reformas promovidas por
Concilio.

A mi juicio, la lglesia catélica espafiola -al menos en su cuspi-
de- vive hoy instalada en una ambiguliedad calculada, que le reporta
pinguies beneficios de poder, cualquieraseacl color politico. Es verdad



que de laderecha consigue més favores que de laizquierda, pero ésta,
conocedoradel peso politico de lalglesiay delainfluencia del discur-
SO episcopal en ciertos sectores, mantiene siempre la mano tendida
parallegar a acuerdos que pueden limitar la autonomia del Estado y
ampliar los espacios de influencia del poder religioso. Lasombrade la
jerarquia eclesiastica sobre lavida politica es todavia muy alargada, y
los politicos siguen mirando por € rabillo del ojo alos obispos en es-
pera de que aprueben sus conductas politicas o de que, d menos, no
las reprueben.

Quedan muchos temas por tratar: las finanzas de lalglesia; lalgle-
siacatélicay lasolidaridad; los estudios teol 6gicos en los seminarios,
universidades pontificias, universidades catélicas y facultades de teo-
logia; lapresenciade lateologiay de las ciencias de las religiones en la
universidades publicas; la lglesia catdlicay los medios de comunica-
cion; larelacion delalglesiaCOn la cultura; larelacion con otras confe-
siones religiosas. S los hubieratratado con d rigor y laamplitud que
merecen hubiera resultado una obra tan voluminosa que hubiera di-
suadido a mucha gente de leerla. Prefiero, por ello, dejarlos para un
nuevo libro en d que ya estoy trabajando.

Termino esta introduccién con una cita de Marx, tomada de su
Contribucién a la critica de lafilosofia del derecho de Hegel, que escri-
bi6 cuando todavia no habia cumplido los 25 afios, y que, hoy, posee
la mismavigencia que entonces:

Lamiseriareligiosa es, por unaparte, laexpresion delamiseria
real y, por laotra, laprotesta contralamiseriareal. Lareligion es
suspiro de lacriaturaoprimida, € corazén de un mundo sin cora-
z0n, asi como es d espiritu de unasituacién carente de espiritu. Es
e opio del pueblo.

15 dejunio de 2003



1

DEL NACIONALCATOLICISMO
AL ESTADO LAICO

«EN NOMBRE DE DIOS TODOPODEROSO»

«En nombre de Dios Todopoderoso, DON JOSEF NAPO-
LEON, por lagraciade Dios, Rey delas Espafasy delas Indias|...]».
Asicomienzad Estatuto de Bayona, de6dejulio de 1808. Deformasi-
milar 10 hace lamayoriade |os textos constitucional es espafiol es del si-
glo XIX: laConstitucion de Cadiz, de 12 de marzo de 1812, ladel 18 de
junio de 1837, laLey Constitucional de Reforma del 17 de julio de
1857, ladelaM onarquiaEsparioladel 30 dejuniode 1876. Lade Cadiz,
que compaginamodernidad y tradicionalismo, apelaa«Dios T odopo-
deroso, Padre, Hijoy Espiritu Santo, Autor y Supremo legislador dela
sociedad».

En lamayoriade ellas se establece |a confesionalidad catdlicatan-
to de la Nacio6n espafiola como del Rey y se prohibe € gjercicio de
cualquier otrareligion. «Lareligion Catolica, Apostélicay Romana,
en Espafiay en todas las posesiones espafiolas, seralareligion del Rey
y de laNaciony no se permitira ninguna otra», leemos en d articulo
[." del Estatuto de Bayona. La Constitucion de Cédiz introduce dos
matices que radicalizan todavia més la confesionalidad: lareligién ca
télica es «da Unicaverdadera» y 10 serd «perpetuamente», cerrando la
puerta ala posibilidad de la no confesionalidad (capitulo 1l, ato 12).
I'n estos textos se opera con la teologia politica del nacionalcatolicis-
mo, que no distingue entre creencias y ciudadania politica, entre ser
catdlico y ser espaniol. Amhas dimensiones constituyen una unidad
indisoluhle.

La tradicion de confesionalidad se imerrumpe parci lllllentc en la



Constitucion de la Monarquia Espafiola, de 1 de junio de 1869, y de
maneratotal en € proyecto de Constitucion Federal delal Republica
Espariola, presentado alas Cortesde 17 dejulio de 1873,y enlaCons-
titucién de la |l Republica, de 9 de diciembre de 1931. La Constitu-
cion de 1869, que, en opinion de Pedro Farias, representa el cenity el
ocaso del liberalismo extremo espariol,' no declara explicitamente la
confesionalidad de laNacién, s bien ésta «se obligaamantener €l cul -
to y los ministros de lareligion catolica». Garantiza a todos los ex-
tranjeros residentes en Espafia «d ejercicio publico o privado de cual -
quier otro culto» (art. 21).

La Constitucion de laPrimera Republica Espafolade 1931 decla-
ra que «el Estado espariol no tiene religion oficial» (art. 3) y que «no
podran ser fundamento de privilegio juridico: la naturaleza, lafilia-
cion, el sexo, laclase social, lariqueza, las ideas politicas ni las creen-
cias religiosas (art. 25). Establece latotal extincién del presupuesto del
cleroy lano financiacion econémicaalas Iglesias, asociaciones einsti-
tuciones religiosas. Disuelve las Ordenes religiosas que estatutaria-
mente imponen un voto especial de obedienciaaunaautoridad distin-
ta de la legitima del Estado (art. 26). Declara que todas las Ordenes
religiosas han de someterse alasleyes tributarias del pais, deben rendir
cuentas anualmente a Estado de lainversion de sus bienesy que sus
bienes pueden ser nacionalizados (art. 27). Todas las religiones pueden
gjercer sus cultos de forma privada, y las manifestaciones publicas de-
ben ser autorizadas por € Gobierno «en cada caso». Nadie puede ser
obligado adeclarar oficialmente sobre sus creencias (art. 27).

EL NACIONALCATOLICISMO

La confesionalidad catélica del Estado y de toda la sociedad se
impone de nuevo, traslaguerracivil. En & Fuero de los Espafioles, de
17dejuliode 1945, se declaraque «laprofesiony préacticadelareligion
catdlica, que es la del Estado espafiol, gozara de la proteccion oficial.
Nadie sera mol estado por sus creencias ni en el ejercicio privado de su
culto. N o se permitiran otras manifestaciones externasquelasdelaRe-
ligién Catdlica». Poco menos dedosafios después (6 dejulio de 1947) la
Ley de Sucesion en laJefatura del Estado definia a Espafia como un

L P lanas Breve bistoria constitucional de Pspasia, Donceel, M.1dnJ, 1975, p 65.



«Estado catolico, social y representativo [...], segun latradicion». La
confesionalidad catélicadel Estado esratificadaen laL ey de Principios
Fundamental es del Movimiento, de 17 de mayo de 1958 con gran so-
lemnidad tanto enlaformacomo en & contenido: «LaN acion espafio-
laconsideratimbre de honor € acatamiento alaL ey de Dios, segun la
doctrinadelaSantalglesiacatolica, Apostolicay Romana, Gnicaverda-
dera, y feinseparabledelaconciencianacional, queinspirarasu legisla-
cion» (I11). Se produce asi una interpenetracion o simbiosis en-
tred factor religioso catélicoy € factor nacional espafiol, que eslo que
constituye € nacionalcatolicismo hispano. «El catolicismo cultural
-escribia entonces Rafael Calvo Serer- es una condicién sine qua
non paralavidaespafola. Por ello hay que intentar apartar inflexible-
mente cuanto i ntente atacarlo».2

El nacionalcatolicismo no es un fenébmeno nuevo en Espafia. Ha
sido laideologia de las clases dominantes del Occidente cristiano en
una sociedad sacralizada parajustificar desde lafe catélica sus posicio-
nes privilegiadas. Ha servido para enmascarar las tareas estrictamente
politicas tras € velo de un proyecto religioso blindado, desviar laaten-
cién delas clases popul ares de su estado de marginaciony ayudar alos
distintos poderes amantenerlas sometidas. A lafe cristianase le cerce-
nasu funcion critica. Lafe religiosa pasaaser undato cultural d servi-
cio del sistema. Quienes se sitllan en oposicion d sistema son coloca-
dos del lado de los increyentes. Quienes denuncian los mecanismos
inhumanos del sistema se convierten en enemigos de lafe.

Iglesiacatdlicay Estado se colman de favores sin limite. Entre los
que recibe d catolicismo oficial, cabe citar los siguientes: tutelade lafe
catélica mediante la prohibicion de toda accion proselitista de otras
religiones; seguridad para gjercer d culto catolico de forma publica
dentro y fuera de los templos; obligatoriedad de la ensefianza catdlica
en todos los centros, publicosy privados; rupturadel monopolio esta-
tal en la ensefianza universitaria afavor de los centros universitarios
delalglesiacatolica; ayudaeconémica paraobras de dichalglesia; do-
tacion economicadel clero; asistenciareligiosaalas Fuerzas Armadas;
exencion del servicio militar paralos ordenados in sacris, proteccion
de los clérigos ante los tribunales del Estado en materia criminal; reco-
nocimiento del matrimonio canénico como Unico véalido para todos
los catolicos con todos sus efectos en ¢l orden civil; acceso privilegia-

2. R.(llvo sirer, Esparic como problenie, M. 1952, p. 148,



do delalglesiacatdlicaalos medios de comunicacion social; reconoci-
miento del derecho de asociacion afavor de las asociaciones aposto-
licas.

En d cruce de favores € Estado también se ve beneficiado. He
aqui algunos de los privilegios que lalglesia catdlicale concede: senti-
miento mas eficaz de dependenciay de amor alalnicapatria; vidapo-
liticatranquila, sin oposicion ni distorsiones; consideracion de la au-
toridad del Estado como reflejo inequivoco de la voluntad de todos
los esparioles; reconocimiento de la catolicidad del Estado indepen-
dientemente de que siga la ética del Evangelio o no; legitimacion del,
poder del Estado y de su gjercicio desde laL ey de Dios, que alcanzaa
las instituciones politicas, alas personas de los gobernantes y alapoli-
tica gubernamental . En aras de launidad de la patria, se niegan los de-
rechos de asociacion, reuniony expresion, colocando alos ciudadanos
en un permanente «estado de excepcion».

Como observaba hace mas de seis lustros José Maria Setién en
un documentado y riguroso articulo, las restricciones en materia de
derechos humanos se imponen como exigencias del bien comuan, aun
cuando afectaran ala libertad de expresion y de accion de la misma
Iglesia. Se produce una adecuacién perfecta entre «moralidad» y «le-
galidad»: 1o legal se torna mecanicamente moral. Educar en lamorali-
dad s confunde con educar en lalegalidad, y «ésta sera e arma uti-
lizada para proteger a la politica del Estado de las embestidas que
pudierarecibir de parte de aquellos que pretenden poner la conciencia
y la moralidad por encima de la ley de acuerdos convencionales».3
Como laLey de Dios, segun ladoctrinade la Iglesiacatélica, es quien
inspiralalegislacion espafiola, todas las leyes del Estado son concor-
des con laLey de Dios. Por eso, las disposiciones que no son denun-
ciadas por lalglesia como opuestas ala doctrina catélica parecen reci-
bir su refrendo y su apoyo moral.

La alianza entre Iglesia y Estado se traduce en dos préacticas de
mutua legitimacion: d privilegio de presentacion de los obispos por
parte del Jefe del Estado y la presencia de lajerarquia catélica en los
Organos de representacion del Estado. El primado formaba parte del
Consejo del Reino; € prelado de mayor antigliedad y jerarquiaerade-
signado procurador en Cortes junto con otros de libre eleccion del

3. J M:' Setién, «Repercusiones del nacionakatolicismo en 11 vida de nuestra
Iglesia»: [glesia Viva 30, 1970,486-495.



Jefe del Estado. Con € privilegio de presentacion, € Jefe del Estado se
aseguraba lafidelidad del cuerpo episcopal asu modelo politicoy la
colaboracion en € mantenimiento del «orden social». Lapresenciade
los obispos en las Cortes garantizabalafidelidad de lalegislacion alos
principios de lalglesia catdlicay sacralizaba las leyes, que adquirian
rango cuasi-divino.

UN CONCORDATO ANACRONICO

El Concordato de 1953 entrelaSantaSedey € Estado Espariol vie-
neadar formajuridicaestable aestal egitimaci 6n mutuadel catolicismo
haciael Estado dictatorial y de ésteaaquél. Coné, d nacional catolicis-
mo llegaasu cenit. Dificilmente puede encontrarse un texto que rezu-
me unateologiapoliticalegitimadoradel antiguo régimen tan pura.

El texto s inicia «en € nombre de la Santisima Trinidad», como
las constituciones del siglo XIX alas que acabo de referirme. Con esta
base declaraalaReligion Catolica, Apostolica, Romana «launicadela
Nacion espafiola», que «gozard de los derechos y delas prerrogativas
que le corresponden en conformidad con laLey Divinay e Derecho
Candnico» (art. 1). Le «reconoce € caracter de sociedad perfectay le
garantiza€ librey pleno gjercicio de su poder espiritual y de su juris-
diccion, asi como € librey publico gercicio del culto» (art. 2). Exige a
los sacerdotes esparioles elevar diariamente «preces por Espafiay por
el Jefe del Estado» (art. 6). Concede atribuciones especiales a Jefe del
Estado en & nombramiento de obispos, através de un proceso en que
la autoridad civil tiene la Gltima palabra. En un primer momento, €
Gobierno espafiol y e Nuncio Apostolico del Papa consenstian una
listade d menos seis nombres de personas consideradas idoneas por
ambas partes. Lalista se enviaa Papa, quien elige tres nombres de los
seis y los comunica a Gobierno espafiol. El Jefe del Estado presenta
oficialmente uno de los tres en € término de treinta dias (art. 7, que
recoge las normas del Acuerdo entrelaSantaSedey € Gobierno espa-
fiol de 7 de junio de 1941).

Larcvista Eccesa, 6rgano oficial delajerarquiaeclesiasticacatoli-
ca, calificé d Concordato como el més completo de todala historiade
los acuerdos de cstc género. Complcto o no, eraya anacrénico en €
momento de la firma



EL CONCILIO VATICANO 11, «<DIALOGO
CON LA HISTORIA»

Nueve afios después de lafirmadel Concordato, € Concilio Vati-
cano |1 (1962-1965) desmantelabateoldgicay politicamente € nacio-
nalcatolicismo e invalidaba todo d articulado del texto concordado
entre e Estado Espafiol y la Santa Sede. Declaraba d final de lacris-
tiandad triunfante que hasta entonces se considerabalaunicaformade
encarnar € cristianismo en lahistoriay apareciacomo consustancial a
lalglesiacatdlica. Con € Vaticano |l tocaasu fin @ absol utismo ecle-
sd y las multiseculares alianzas selladas entre € trono y d dtar, y
muy especialmente la sellada entre la dictadura franquistay la Igle-
sia catélica espafiola, alianza que contd con € benepléacito del papa
Pio XII, pero no con € de sus sucesores Juan X X111y Pablo VI, criti-
cos severos del franquismo. En la inauguracién del Concilio Juan
XX afirmaba:

Los principes de este mundo se proponian muchas veces de-
fender sinceramente ala Iglesia. Sin embargo, esto suponia casi
siempre un perjuicio espiritual y un peligro, pues estos mismos
principes se han guiado sobre todo por motivos politicosy dema-
siado preocupados por sus propios intereses.

El Vaticano Il asume como positivo y emancipador € fendmeno
de la secularizacion, que venia gestandose en Europa desde € Renaci-
miento y que, alo largo del siglo XIX y buenaparte del siglo XX, habia
sido condenado por la Iglesia cat6lica como pernicioso paralafe S
Pio 1X afirmaba en d Syllabus que la Iglesia no podia reconciliarse
con d progreso, € Concilio convocado por Juan XXI11 defiende la
justaautonomiade las realidades temporales y los avances de lacivili-
zacion moderna, s bien criticamente, en lamedida en que las conquis-
tas de lamodernidad no han llegado atodos | os seres humanos:

S por autonomia de larealidad terrena se quiere decir que las
cosas creadas y la sociedad humana goza de propias leyesy valores,
que d ser humano ha de descubrir, emplear y ordenar paula-
tinamente, es absolutamente legitima esta exigencia de autono-
mia[oo]. Por la propianaturalezade lacreacion, todas las cosas estan
dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un propio



orden regulado, que @ ser humano debe respetar, con el reconoci-
miento de la metodol ogia particular de cada cienciao arte (GS, 36).

Cond Vaticano || terminaunalargaetapade anatemasy condenas
contralamodernidady ssabred caminodel dialogo multilateral: conla
cultura moderna que llevala marca de laincreencia en sus diferentes
manifestaciones; ateismo, agnosticismo, indiferenciareligiosa, etc; con
lasecularizacion, que implicalaemancipacion delas realidades tempo-
rales (politicas, econdmicas, culturales) detodatutelareligiosa; conlas
iglesias cristianas no catdlicas, con las queiniciaun dialogo ecuménico
en buscade launidad; con lasreligiones no cristianas, a las que se reco-
noce como caminos de salvacion. El cardenal Suenens, arzobispo de
Malinas-Bruselasy uno delos protagonistas del Vaticano 11, 10 definio
como un Concilio «de dialogo con la historia». El cardenal Montini,
luego papaPablo VI, 10 caracterizé como un Concilio «de reformas po-
sitivas, mas que de castigos, de exhortaciones, mas que de anatemas».

Efectivamente, el Vaticano | evité € lenguaje de los anatemas, tan
frecuente en otros Concilios. Recuérdese las condenas de los dos Ulti-
mos Concilios, € de Trento (1545-1563) contrala Reforma Protestan-
te, y €l Vaticano | (1870) contralos modernistas. Huy6 de las defini-
ciones dogmaéticas y renuncié atoda pretensién de imponer € credo
catolico. Lo'que si hizo fue presentar sin arrogancia € cristianismo
como oferta de sentido alos hombres y mujeres de la segunda mitad
del siglo XX, através de las categorias culturales de nuestro tiempo. Se
iniciabaasi unaépoca muy fecunda de inculturacién delafe que en las
décadas posteriores, bajo € pontificado de Juan Pablo Il, iba asufrir
importantes recortes. Evitd € lenguaje del anatema, tan frecuente en
otros Concilios, y renunci¢ alas condenas.

El nuevo disefio delalglesia catdlica era expuesto por d octogena-
rio y proféticoJuan X X111l en & mensaje radiofénico del once de sep-
tiembre de 1962, y en € discurso de aperturade la Asamblea conciliar
antes citado del onde de octubre de ese mismo afio, que puede resu-
mirse asi:

- Rupturacon lalglesia de cristiandad, forma histérica de reali-
zacion dd cristianismo durante quince siglos.

- Criticade los «vaticinadores de cal unidades que pasan € tiem-
po anunciando desgracias», en clara referenciaala Curia Roma-
111, que se dedicaba apOller palos a las ruedas de la renovacion.



- Reformainternade las estructuras eclesiasticas.

- Propuestade una «lglesia de los pobres».

- Exposicion del mensaje cristiano «alaluz delos métodos dein-
vestigacion y las formulaciones literarias del pensamiento mo-
derno».

- Netadistincion entre d nucleo fundamental de lafe y d modo
de presentarla.

El Vaticano |1 lleva acabo unarevolucion copernicanaen la con-
cepcion delalglesia, d anteponer, en la Constituci 6n dogmatica sobre
lalglesia, € capitulo sobre & pueblo de Dios d delajerarquia. Aqui si
puede decirse que € orden defactores alteraciertamented producto, y
de manerasustancial. Primero se habla de 10 que es comun atodos los
creyentes; después, de los diferentes ministerios de lacomunidad cris-
tiana. Eso comportabaun cambio en las relaciones entre los miembros
del pueblo de Dios, que setornan simétricas, igualitarias, fraternas. Se
ponen asi las bases paralademocratizacion delalglesia.

El Concilio llevaacabo un cambio de paradigma en 10 que se re-
fiere ala ubicacion de la Iglesiaen d mundo. Da por cerrado € largo
periodo de lahistoriade la Iglesia caracterizada por la concepcion ne-
gativadel mundo y lahuidade é y dapaso auna concepcién mas op-
timistay esperanzada. EIl mundo deja de ser visto como espacio de
condenaciény se convierte en escenario de salvacion.

DESMANTELAMIENTO DEL NACIONALCATOLICISMO

El Vaticano Il ofreciaalalglesia espafiola cauces para derribar €
viejo edificio nacional-catdlico einiciar una etapa histérica nueva, ca-
racterizada por la evangelizaciony e compromiso con la democrati-
zacion del Estado y de la sociedad. Le abria € camino para llevar a
cabo una misién que nunca habia sido capaz de gercer, y menos audn,
desde los afios treinta del siglo xX: ser agente de reconciliacién entre
los espafioles, convertirse en lavanguardia de la defensa de los dere-
chos humanos y ser lavoz de los sectores social mente marginados y
politicamente perseguidos.

En aplicacién delos documentos conciliares, lalglesia espafiolate-
nia la oportunidad histérica de recuperar la libertad para anunciar €
evangelio de laliberacion y de ser la concienciacriticadd sistemadicta-



torial. Sdlo asi podialuchar por unasociedad librey democrética. Pero
Jotes tenia que romper @ cordon umbilical que le uniacon € régimen
del general Francoy renunciar alos pinguesprivilegiosy prebendas que
Iquélleproporcionaba. En otraspal abras, teniaquerenunciar alas con-
diciones de plausibilidad que le brindaba € sistema para su reproduc-
¢i6n vegetativa, y buscar nuevas condiciones de plausibilidad enlos sec-
tores populares, de los que tan alejada se encontraba. Teniaque buscar,
en fin, unanuevalegitimidad que no vinieradel poder sino del pueblo.

Con su definicion delalglesiacomo pueblo de Diosy comunidad
de creyentes, d Concilio abria e camino para superar € cristianismo
sociolégico, fundado en laherenciay latradicién, y dar paso aun cris-
Iianismo adulto, asumido libre y responsablemente como opcién per-
sonal y vivido grupalmente através de unaampliared de comunidades
de fe comprometidas en la sociedad. Dejade ser institucion del Estado
para convertirse en comunidad de fe inmersa en la historia. Era un
cambio demasiado radical en pleno nacionalcatolicismo que lajerar-
quia catdlicano estaba dispuesta aasumir.

El Concordato de 1953 consideraba alalglesia catélica «la Gnica
verdadera, que «gozara de los derechos y de las prerrogativas que le
I'orresponden en conformidad con laLey Divinay € Derecho Cano-
nico» (art. 1). Las demés confesiones religiosas estaban privadas de
lodo derecho y de lalibertad para expresar libre y publicamente sus
creencias. SO0 en «los territorios de soberania espafiolaen Africa» re-
conoce € Concordato «tolerancia de cultos no catélicos». El Vatica
no 1l, empero, cuestiond la confesionalidad del Estado y defendio la
lihertad religiosa como un derecho inalienable de la persona:

La persona tiene derecho a lalibertad religiosa. Esta libertad
consiste en que todos los seres humanos deben estar inmunes de
coaccion, tanto por parte de personas particulares como de grupos
sociales y de cualquier poder humano, de modo que, en materia
rcligiosa, ni s2 obligue anadie aobrar contra su conciencia, ni sele
impida actuar conforme a€llaen privado o en publico, sélo o aso-
ciado con otros, dentro de los limites debidos [00]. El derecho ala
libertad rcligiosa esta realmente fundado en la dignidad misma de
la persona, ta como se conoce por la palabra de Dios reveladay
por la llidllJ razon. Este derecho de la persona humanaala liber-
tad rcligiosadebe ser recollocido en ¢l o1 denamiento juridico de la
sociedad, de form que se convierta en derecho civil (Inl, 2).



El episcopado espariol fue uno de los que més resistenciaopuso ala
declaracién sobre libertad religiosa en las largas discusiones del aula
conciliar. Y, sin embargo, fue un tedlogo espafiol, José Maria Gonzal ez
Ruiz, quien aporté e fundamento teoldgico y biblico alaDeclaracién
y ayudo asacar de la situacion de empantanamiento en que se encon-
traba e tan discutido documento. Es en los nimeros 10 Y 11 delaDe-
claracién donde mas se nota su mano, incluso en € aspecto redaccio-
nal. El acto de fe, s& afirma, es voluntario por su propia naturaleza.
Nadie puede ser forzado a abrazar lafe contra su voluntad. Dios tiene
en cuenta la dignidad de la persona humana, que debe regirse por su
propiadeterminacion. EI comportamiento de Cristoy de los apostoles
aeste respecto es paradigmatico. No gjercié coaccidn alguna contralos
oyentes. Renuncié a ser Mesias politico y a dominar por lafuerza, y
prefirio mostrarse como Hijo del hombre, que vino para servir y no
paraser servido (Mc 10,45). Dio testimonio de laverdad hastad ulti-
mo momento - aun asabiendas de queen elloleibalavida-, pero sin
imponerlapor lafuerza, yaque e Reino de Diospredicado por d no se
defiende agolpes, sino através del ejemplo. También los apéstoles si-
guieron é mismo camino de convertir alos seres humanos ala fe de
Cristo por la persuasion y la virtud de la palabra, y no por acciones
coercitivas. Esa es la senda por la que transitaron no pocos martiresy
testigos del cristianismo alo largo de lahistoria.

El Concordato definiaalalglesia catdlicacomo sociedad perfecta
(art. 2). Definicidn que no aparece en ninguno de los textos del Conci-
lio. Este renuncia alas definiciones socioldgicay juridicade lalglesia
catdlicay presenta aésta en la perspectivateoldgicay patristicacomo
misterio, pueblo de Dios, comunidad de creyentesy sacramento uni-
versal de salvacion: «Lalglesiaes en Cristo como un sacramento o se-
fial einstrumento de laintimaunidn con Diosy de launidad de todo
e género humano» (LG, 1).

El Concordato concediaprivilegios alalglesiacatdlicay preben-
das a sus ministros como premio alalealtad y € acatamiento del régi-
men. El Concilio, empero, se mostraba partidario de renunciar alos
privilegios:

Lalglesia se sirve de medios temporales en cuanto su propia
mision lo exige. No pone, sin embargo, su esperanzaen privilegios
dados por el poder civil; mas alin, renunciarad ejercicio de ciertos
derechos legitimamente adquiridos tan pronto como conste que



Su uso pueda empafiar lapurezade su testimonio o las nuevas con-
diciones de vida exijan otradisposicién (GS, 76).

S d Concordato concediad Jefe del Estado d privilegio deinter-
venir decisivamente en é nombramiento de obispos, d Vaticano 11 de-
clara que «d derecho de nombrar einstituir alos obispos es propio,
peculiar y de suyo exclusivo de lacompetente autoridad eclesiastica»
(CD, 20). En aplicacion de dicho principio pedia alas autoridades ci-
viles -y las autoridades espafiol as tenian que darse por aludidas-la
renuncia alos privilegios de elecciéon, nombramiento, presentacién o
designacion de obispos. ¢Razones? Laindependenciade ambos pode-
resy lalibertad de lareligion.

La lglesiaespariola habiareconocido, respaldado y legitimado ala
dictadura. Lafirma del Concordato fue la prueba mas fehaciente de
dicho reconocimiento, precisamente en un momento en que Espafia
estaba aislada del mundo. El Vaticano Il, sin embargo, se definia por
un orden juridico que protegiera los derechos de la persona, negados
por ladictadura:

[...] como son el derecho de libre reunién, de libre asociacion,
de expresar las propias opinionesy de profesar privaday publica-
mente la religion. Porque lagarantia de los derechos de la persona
es condicion necesaria para que los ciudadanos, como individuos
0 como miembros de asociaciones, puedan participar activamente
enlaviday d gobierno de lacosapublica (GS, 74).

En clarareferenciaalos regimenes dictatoriales, € Vaticano |1 de-
claraba que «cuando la autoridad publica, rebasando su competencia,
oprime alos ciudadanos, éstos no deben rehuir las exigencias del bien
comun; les es licito, sin embargo, defender sus derechos y los de sus
conciudadanos contrad abuso de la autoridad, guardando los limites
que sefidalaley natural y evangélica (GS, 74).

LA CUADRATURA DEL CiRCULO: LIBERTAD RELIGIOSA
Y CONFESIONALIDAD CATOLICA

Todo esto sucedi.l en ¢l plano de La weoria. Pero ¢qué pasé en la
préctica? cernzo aplicaroll Lis autoridades del Estado y lajerarquia de



la Iglesia catdlica las desestabilizadoras conclusiones del Vaticano 11?
¢Cual fue laactitud del clero? ;Como reaccionaron las distintas orga-
nizaciones catdlicas de base?

Ladictadurarecibi6 negativamente e Concilio Vaticano |l tanto
en lo referente alas reformas de lalglesia, que exigian romper laalian-
za entre €l catolicismo y € régimen franquista, como en lo concer-
niente alas estructuras del Estado, que debian democratizarse. Fran-
co era muy consciente de las repercusiones desestabilizadoras que
parael sistemacomportabalaaplicacion del Concilio alarealidad es-
pafiola. Pero d edificio nacional catélico se mantuvo intacto, con ten-
denciaaradicalizar sus posturas contraladisidenciapoliticaen € in-
terior de la Iglesia catdlica, calificada de subversivay castigada con
severidad.

S6lo s llevd a cabo una minima apertura en materia de libertad
religiosa através de la Ley 44/1967, de 28 de junio de 1967, sobre
gjercicio del derecho civil alalibertad en materiareligiosa, en aplica-
cién de la Declaracion conciliar sobre lalibertad religiosa Dignitatis
humanae. Fue aquélla unaley que defendialalibertad religiosa, pero
dentro de laconfesionalidad catélicadel Estado. En € ordenamiento
juridico de la sociedad espafiola se insertaba € derecho civil de liber-
tad religiosad tiempo que se salvaguardabalamoral, € orden publico
y e reconocimiento especial ddl catolicismo. Libertad religiosay con-
fesionalidad son, como observa Suarez Pertierra, dos principios que
coexisten juridicamente d mismo nivel y dos supuestos diversos que
tienen que producir no pocas tensiones.* Estamos ante un simple
cambio cosmético o, para ser mas exactos, ante jlacuadraturadel cir-
culo! Mas que unaley delibertad religiosa, resultabaunacaricaturade
la misma.

En € articulo 10 se reconoce d derecho ala libertad religiosa,
cuyo fundamento esladignidad de la persona, se declaralaproteccion
del Estado asu gjercicio asi como lainmunidad de toda coaccion. Pa-
reciera que laL ey hubieraintegrado adecuadamente los presupuestos
de la Declaracion conciliar sobre Libertad Religiosa. Sin embargo no
es asi. Veamos un par de carencias d respecto. En € articulo 1.0 no s
habla de la promocién del derecho alalibertad religiosa, cuando la
Declaracion del Vaticano Il si lo hace expresamente cuando afirma

4. Cf.Sudrez, Perticrra, G., Libertad rdigiosay confesionalidad en ¢/ ordenamien-
tojuridim espafiol, Esct, Vitoria, 1978.



gue «pertenece esencialmente ala obligacion de todo poder publico €
proteger y promover los derechos individuales del hombre», citando
laenciclicaPacemin terris (1963), deJuan X XI111. En € capitulo 1.° no
hay referencia alguna d sujeto comunitario del derecho ala libertad
religiosa, que se asegura solo paralapersonaindividual.

End articulo 4.° se afirmaque las creencias religiosas no constitui-
rén motivos de desigualdad de los esparioles ante laley y se reconoce
el principio de igualdad. Eso es un avance muy importante en relacion
con lalegislacion anterior, que resultaba discriminatoria paralas con-
fesiones religiosas no catolicas. Ahorabien, € supuesto de laigualdad
pierde parte de su fuerza d estar dentro del epigrafe de los «Derechos
individuales». Hay de nuevo un desconocimiento de las comunidades
religiosas.

Otra observacion importante es que la Ley no establece propia-
mente un régimen genérico de libertad religiosa, sino un régimen
especifico paralos no catolicos. Tenemos asi una dualidad de regime-
nes, d menos dualidad de trato, a nivel administrativo, como queda
patente con la creacién de la Comision de Libertad Religiosa, cuya
competencia Son |0s no catdlicos, ya que no subsume las funciones de
otros organismos de caréacter eclesiastico estatal. Laley define siem-
pre a las asociaciones confesionales de diferente adscripcion como
«no catolicas». Setratade unaidentificacién de signo negativo, que no
resulta correctani conveniente. El referente es siempre lareligion ca-
tolica.’

En d articulo 2° se establecen las limitaciones d gjercicio de dicho
derecho, que son de dos tipos: las derivadas del acatamiento alas le-
yes, del respeto alareligion catdlica, «que es la de la Nacién espafio-
la» y alas demas confesiones religiosas, alamoral, lapaz y la convi-
vencia plblicas, y alos legitimos derechos ajenos, tal como exige €
(nden publico; y los actos especialmente lesivos de |os derechos que se
reconocen en la Ley, cuales son los que supongan coaccion fisica o
moral, amenaza, dadiva o promesa, captacion engafiosa, perturbacion
de laintimidad personal o familiar, asi como otras formas ilegitimas de
persuasion que tengan como finalidad la consecucidn de adeptos para
[In.| determinada confesién o aejarlos de otra. Pero laprincipal limita-
¢ion d régimen de libertad religiosa procediade la propia confesiona-
lidId catolica, como afirma nitidamente ¢l articulo 1." 3delaLey: «El

5. Lste analisis se mspira (1 la cnda obra de G, Sudrer, 111110111



gjercicio del derecho alalibertad religiosa, concebido segun ladoctri-
na catélica, hade ser compatible en todo caso con la confesionalidad
del Estado espafiol proclamadaen las Leyes Fundamental es».

El espiritu queinspird lanuevalL ey no fue la reformadel Concilio
Vaticano N, sino la reafirmacién anacroénica del nacionalcatolicismo:
mantenella 'y no enmendalla, como se poniade manifiesto no sélo en
d texto de laley, como acabamos de ver, sino en € discurso de presen-
tacion alas Cortes del ministro de Justicia Antonio Maria de Oriol
Urquijo, que lo hizo en nombre del Gobierno, quien 0sé -y digo
«0s0», porque se necesitaba osadia para hacer tales aseveraciones des-
pués del Concilio Vaticano N - afirmar:

Rotundamente, sin la menor duda o vacilacion, afirmo que la
libertad civil en materiareligiosa que esta ley regula ni supone la
destruccion delaunidad catdlicaque felizmente logré nuestra Pa-
tria, ni puede presentarse como radicalmente incompatible con
ela. Launidad catélicano puede considerarse solamente un resul -
tado histérico o sociolégico, sino también un preciado don de
Dios que tenemos la sagrada obligaci6n de conservar y perfeccio-
nar [...] Esaunidad catdlica no tiene su origen en unaley o en sélo
unadeterminacion humana; tiene su raiz y tiene su fundamento en
lafe, en aguellafe que San Pablo trajo anuestra Patria; esafe que
Ilevé d martirio a San Hermenegildo; esafe que al0 largo de siete
siglos fue lainspiracion, € estimuloy € aliento de tantos y tantos
martires que en € cautiverio o en laluchaheroica|...] ofrecieron
su vida en holocausto de inmolacion para afianzar y vivir con es-
peranzaesafe vigorosay profundaque, d no caber en «esta pefia
que cierrapor Occidente latierraque € mar tenebroso bafia», se
extendid por d mundoy dio como fruto la evangelizacion de unos
pueblos que laacogieron con amor y hoy lacultivan como un pre-
ciado tesoro.¢

Ese seguiria siendo afios después el planteamiento de algunos
obi spos esparioles, més adictos d sistema nacionalcatélico que d Vati-
cano N. Asi, por gemplo, monsefior Guerra Campos, obispo de
Cuenca, que en 1973 considerabainsostenible lainterpretacion segun

6. Ley sobre el eJertUGO del derecho ala /ibertad en matena religiosa, Ediciones
del MOViiento, Madrid, 1967, pp- 22-23.



lacual el Concilio, a defender lalibertad religiosa, excluialaconfesio-
nalidad o la mantenia sélo como hipétesis poco deseable.

El poder politico fue recortando los pocos espacios de libertad
con que contaban los movimientos apostélicos de laAccidn Catdlica,
empefiados en aplicar d Concilio alasituacidn de nuestro pais con co-
herencia. Cerro varios 6rganos de expresion de la Accién Catdlica,
como «TU», «Signo» y «Juventud Obrerax» calificados de subversivos,
sin apenas resistenciade lajerarquia, algunos de cuyos miembros vie-
ron con buenos ojos las medidas represivas adoptadas. Comenzaba,
asi, una persecucion contralos grupos cristianos criticos del sistema,
gue tuvieron que vivir en una doble clandestinidad: lapoliticay lare-
ligiosa. Larepresion s agudizé en las iglesias con mayor conciencia
nacionalista, como € Pais Vasco y Cataluia.

LAS CAUTELASDE LA JERARQUIA CATOLICA

Lajerarquiacatdlicaacogio d Concilio con fuertes resistencias y
poco entusiasmo. Y no podiaser de otramanera. No s olvide que €
V.lIticano |l fue obrade los obisposy de los tedl ogos centroeuropeos
en didlogo con lamodernidad filosoficay con € pensamiento politico
liberal, mientras que la mayoria de los obispos espafiol es que partici-
p.u-on en é se habia educado en lafilosofiay lateologia neoescol asti-
cas Y vivian comodamente instalados en el tradicionalismo religioso
y cultural. Su presencia en & Concilio fue asustadiza; sus aportacio-
ncs, escasas y poco relevantes, y la aplicacion alarealidad espafiol a,
1y timidad principio. ¢Cémo iban aponer en practicalos obispos
|'spafioles una reforma que chocaba frontalmente con sus categorias
tcoldgicasy culturales ancladas en larestauracion politicay religiosa?
¢Como iban allevar acabo un didlogo con lamodernidad desde posi-
clones antimoderni stas?

Algunas actuaciones jerarquicas después del Concilio fueron con-
t1llrias a lanueva concepcion de lalglesiay del apostolado seglar. Eso
sucedié durante la crisis de la Accién Catélica de 1966, en la que los
1lbispos cspafiol es actuaron con reflejos preconciliares, cuando no an-
ticonciliares. 1"ueron los obispos, y no los movimientos apostélicos de
[, Accion Catdlica, quicnes desencadenaron la crisisd negarse areco-
nocer a aquéllos 11 Ullyorfade edad que les recollociael Concilio tan-
to ¢n la cOllstitucioll Tuz de LA (;¢niescomo cu @ deen'lO sobrc Apos-



talado seglar. Lajerarquiacatdlica espafiolaseguiaconcibiendo laAc-
cioén Catdlicad modo de Pio X1, su fundador: como participacién de
los seglares en € apostolado jerarquico y brazo largo de lajerarquia
parallegar alos lugares donde ésta no podiallegar.

Se acusaba alos movimientos apostélicos de temporalismo, olvi-
dandose de la superacion de planos entre temporal y supratemporal,
sagrado y profano, llevada acabo por @ Vaticano N y desconociendo
ladoctrinade launidad de la historiaen laque tanto insisten los docu-
mentos conciliares. Les echaban en caraque no se sometian alajerar-
quiay asus orientaciones en cuestiones temporales y les recordaban
gue necesitaban contar con € «mandato jerarquico» parapoder emitir
juicios morales sobre larealidad historica.

Larepresion fue d método utilizado por los obispos, quienes ce-
saron alos consiliarios por € Unico pecado de ser fidles d Concilio. A
dicho cese se suma la dimision de no pocos dirigentes. Asi mostraban
su solidaridad con los represaliados y expresaban su protesta contra
las medidas represivas adoptadas por lajerarquia.

En lacrisis, los obispos actuaron con una actitud estatutariarigi-
da, aplicando los estatutos que habian sido invalidados por € Vatica-
no N. Esaactitud los cegd y lesimpidio entender la Iglesiacomo pue-
blo de Diosy considerar alos creyentes sujetosy protagonistas de la
evangelizacion. Lajerarquiano fue capaz de entender las razones de la
renovacion delalglesiay se empefié en mantener su concepcion pira-
midal. Eso supuso, por una parte, € desmembramiento y despobla-
miento de los movimientos apostélicos, y, por otra, una importante
pérdidade credibilidad de lajerarquia.

Al recordar la actitud de los obispos en aquella crisis, que no fue
de crecimiento ni de valores ni de apostasia, no puedo menos que pre-
guntarme como pudieron actuar asi unos obispos que dieron su apro-
bacién en @ Concilio alos capitulos segundo y cuarto de la constitu-
cion Luz de las Gentes, alaconstitucién sobre La Iglesia en el mundo
actual y d decreto ya citado sobre Apostolado seglar. ¢V otarian afavor
sin ser conscientes de 10 que votaban? ¢O votaron en contra? Otraex-
plicacion no cabe.

A lahorade aplicar d Concilio alarealidad espafiolatodas fueron
cautelas. Asi 10 demuestran dos documentos embleméticos aprobados
por los obispos inmediatamente después del Vaticano N. El primero,
Sobre la accidn pastoral en la etapa posconciliar, fechado en Roma €
mismo diade laclausuradd Concilio (8 de diciembre de 1965), es un.



texto cargado de recelos, prevencionesy resistencias ante la libertad
religiosa. El segundo, La lglesiay el orden temporal ala luz del Conci-
lio, del 8 de mayo de 1966, aprobado por la Comisién Permanente del
Episcopado justamente unos dias antes de la Asamblea Plenaria, no
dirige ninguna critica a la dictadura. Las criticas apuntan, mas bien,
a determinados grupos eclesiales -1os movimientos apostolicos-,
acusados de temporalismo, como acabamos de ver. Lo que no deja de
ser sorprendente, porque € Concilio mostraba su apoyo aesos movi-
mientos y manifestaba su condena alos regimenes dictatoriales. Los
obispos espafioles cambiaron los términos; salvaron a la dictadura
y condenaron alos que querian ser fieles d mensaje conciliar. Lalec-
tura que hicieron de los documentos aprobados por todos los prela-
dos del mundo fue claramente preconciliar. jLa lglesia espafiola era
diferente!

El documento de 1966 no mos,traba preocupacién alguna por la
defensa de los derechos humanos ni hacia denuncia alguna de su in-
cumplimiento en lalegislaciéon y en lavidapolitica. Parajustificar di-
chafalta de pronunciamiento, establecia una clara separacion entre €
ambito temporal o politico, en & quelalglesiano debiaintervenir, y €
rcligioso, que era su campo especifico de actuacion. «Lalglesiano tie-
ne por qué emitir ningun juicio sobre laestructurade las mismas (ins-
tituciones politicas y sociades»>, afirmaban entonces los obispos, quie-
nes sélo creian justificadalanecesidad de dar un juicio ético sobre esas
instituciones en € caso de que «lo exigiesen manifiestamente los dere-
chos fundamentales de la personay de lafamilia, o lasalvacién de las
almas» (sic). Pero enseguida matizaban: «no creemos que éste sea €
caso en Espafia». Y todo para no enemistarse con € régimeny para
[.I11tener intacto € edificio nacional catdlico.

El talante contemporizador del documento con € régimen llegaba
\ tal extremo que terminaba con una loa d Jefe del Estado, incom-
prensible en la pluma de unos obispos que volvian de un Concilio
donde se habian condenado todas las dictaduras, e implicitamente a
todos los dictadores. Los obispos piden aDios «queiluminey asistaa
los hombres beneméritos, de modo especial a Jefe del Estado, en cu-
yas 111.1nos esta principalmente la obra de conservar lapaz y de orde-
nw segin Dios y segun los legitimos deseos de todos la comunidad
temporal». 1La incoherencia no podia ser mayor. Los obispos seguian
siendo los colaboradores necesarios para la represion de los derechos
minanos. Parecieraque estuvieran pidicndo al )ios que d Jefe del Es-



tado y sus benemeéritos colaboradores siguieran gjerciendo esa fun-
cién represiva.

Esto chocaba con las opciones ideol6gicas y las posiciones politi-
cas de | os eclesiasticos que se algjaban cada vez mas de las del régimen
y s orientaban hacialaizquierday d socialismo.

OBISPOSy SACERDOTES, POR LA DEMOCRACIA

Muy otrafue laactitud con que acogieron € Vaticano |1 |os sacer-
dotes. El clero espariol de entonces erajoven, s habiaformado en los
seminarios preconciliares, pero se mostraba abierto alos aires renova-
dores. El Concilio era, para ellos, una bocanada de aire fresco, una
puerta abiertad cambio, una posibilidad de construir la comunidad
cristiana sobre bases méas evangélicas y populares.

Entrelos sacerdotes espafiol es se desatd una olacontestataria, que
no iba a detenerse tan facilmente. Dentro de esa ola hay que situar la
«operacion Moisés», en 1966, que consisti6 en larecogidade firmas de
sacerdotes en una cartadirigidaalos obispos espafioles, en laque de-
nunciaban lafalta de vision pastoral de lajerarquiay «su complicidad
y compromiso con € orden temporal establecido». En aplicacién de
los documentos del Concilio Vaticano 11, los sacerdotes firmantes,
mas de trescientos, pedian latotal separaciondelalglesiay € Estadoy
larenunciaatodos los privilegios de los que multisecularmente habia
gozado lainstitucion eclesiastica. Se definian por «unaiglesia martir,
unaiglesiaque dé testimonio y que su testimonio empiece por serlo de
penitenciay de servicio».

Enlacrestadelaolacontestatariacontrad sistemapoliticoy laje-
rarquia catélica, se situaban los sacerdotes vascos y catalanes. Sesenta
sacerdotes vascos s encerraron en d seminario de Bilbao «para hacer
sensible laopresion que vive € puebl o trabajador vasco, en € que par-
ticipa también la institucion eclesiastica». Los encerrados, que con-
taban con un amplio respaldo de numerosos cristianos y de otros sa-
cerdotes, reivindicaban una iglesia pobre y libre, un administrador
apostolico que prepare la eleccién del futuro obispo de Bilbao con la
participacion del pueblo de Dios'y una Conferencia episcopal vasca.
Reclamaciones que se iran repitiendo en las décadas posteriores sin
apenas resultados.

Similares gestos fueron protagonizados por sacerdotes catalanes



con € objetivo de lograr la autonomia en € terreno politico y reli-
gloSo0.

No pocas de las reivindicaciones de los movimientos cristianos
criticos fueron recogidas por la Asamblea Conjunta de obisposy Sa-
cerdotes, momento de rupturade la lglesia catolica oficial con € ran-
cio nacionalcatolicismo y de compromiso radical con ladefensadelos
derechos humanos y de la democracia. La Asamblea Conjunta, cele-
brada en septiembre de 1971 en Madrid, marcaun hito sin precedentes
en lahistoriade lalglesiade nuestro pais. Los historiadores coinciden
en calificarla como el verdadero «paso del ecuador» del catolicismo
hispanico. Atendiendo asu impacto y asu caracter revolucionario, al-
gunos se han atrevido adefinirla, y creo que con razén, como & «Me-
dellin espafiol». Su principal objetivo, ampliamente logrado, era apli-
car € Concilio Vaticano Il alasociedad y alalglesia espafiolas, con
caracter vinculante, d menos moral mente, por tratarse de unareunion
de todos los obispos y de sacerdotes de todas las didcesis elegidos de-
mocraticamente por sus compafieros para que los representaran en la
Asamblea. El punto de partida de la Asamblea fueron |0s resultados_
de unamagnaencuestadirigidad clero, donde € 85% de los sacerdo-
tes espafiol es reflejaba sus més profundas aspiraciones de liberaciény
expresaba sus deseos de cambio tanto en lo religioso y eclesial como
en lo socia y politico.

LaAsamblea desperté muchas esperanzas en un amplio sector de
la Iglesia que se vieron recogidas en las conclusiones finales, donde se
pone de relieve el alto grado de renovacion, e incluso de transforma-
¢16n, que los participantes se comprometian aimprimir en lavidaper-
sonal, eclesial, sociocultural, econdmicay politica.

En las conclusiones de laprimeraponenciatituladalglesiay mun-
do en la Espaiia de hoy, lamaés polémicay criticacon € sistema, s lla-
ma la atencién sobre algunos de los problemas méas acuciantes de la
sociedad espafiola, que son motivo de preocupacion paralos cristia-
1nos, como lainsuficiente realizacion de los derechos de lapersonay la
persistencia de graves desequilibrios socioeconémicos. «Percibimos
que en nuestro pais quedamucho camino que recorrer enlo que sere-
liered reconocimiento juridicoy alarealizacion de los derechos dela
persona humana, tal como son expuestos en la Pacemin terrisy en e
(:ollcilio» (n. 10). La Asamblea hace, acontinuacin, una extensaenu-
meracion de esos derechos y libertades, ue concretan en la propia
letlidad espafiola: verdadera libertad de expresion; derecho de asocia-



cién y reunién sindical y politica en un sano y legitimo pluralismo;
participaci6n responsable de todos los ciudadanos en la gestion y €
control de lacosa publica; garantias suficientes de trabajo para evitar,
enlo posible,  desempleo, real o encubierto, yel gravisimo problema
de laemigracion; desarrollo armonico de las diversas regiones del Es-
tado, de las ciudades y del mundo rural; respeto y promocion de los
derechos de las minorias étnicas y de las peculiaridades culturas de
los pueblos de Espafia; igualdad de oportunidades en d acceso alacul-
turay reconocimiento efectivo del derecho de los padres a escoger la
escuelade sus hijos; igualdad juridicade todos los espariol es ante laley
y supresioén de las jurisdicciones especiales; derecho ala objecion de
concienciapor motivos éticosy religiosos; derecho alaintegridad fisi-
caquetutelad ser humano de las torturas corporales o mentalesy de
los intentos de coaccidn espiritual (nn. 11-20).

Laraiz de lafalta de reconocimiento y de aplicacion de los dere-
chos se encuentra, paralos obisposy sacerdotes, en d «sistema mate-
rialistade tipo capitalistaque dominaen nuestrasociedad y que debe-
mos denunciar, segun las orientaciones de laPopulorumprogressioy la
Octogesima adveniens» (n. 21).

A partir de este momento, ladenunciadeladictaduray del mode-
lo econdmico capitalistavaaser una constante en los documentos del
episcopado espafiol, en los pulpitos, en los pronunciamientos de las
comunidades cristianas y en la praxis militante de los movimientos
apostolicos de la Accién Catélica. Pero la critica de la Asamblea no
selimitad plano politicoy econdmico. Setornatambién autocriticay se
dirige alas deficiencias delapropialglesia, que «mantiene ain algunas
formas de vida establecidas y unareligiosidad aveces individualistay
moralizadora, sin aparecer todavia ante muchos como un servicio ala
promociony a progreso delos pueblos» (n. 24).

Laautocritica adquiere niveles de radicalidad desacostumbrados,
cuando d texto de la ponencia lglesia y mundo en la Espafia de hoy
recoge los puntos de vista, realmente iconoclastas, de los sacerdotes
sobre la Iglesia como poder politico y econémico. Dejo que hable d
texto:

Hoy, hemos de reconocerlo, lalglesiaes vistacomo un poder;
un poder distinto de los civiles, pero un poder terreno y no sim-
plemente espiritual. Todas las encuestas, todos |os estudios reali-
zados sobre las fuerzas que hoy pesan en lavida socio-politicacs-



pafiola, colocan alalglesia, 0 algunos de sus grupos, como un po-
der, y de los més influyentes [...] Y tendremos que pregun-
tarnos s estaimagen no empafia ante € pueblo espafiol, sustan-
cialmente, lavisién auténtica de lo que Cristo quiso que fuera su
Iglesia

Pero no solo selave como ligada alos poderes politicos, sino
también alos econdmicos. Nosotros estamos convencidos de que
tal afirmacion tiene mucho de caricaturesca, pues grandes sectores
de lalglesiaviven y mueren cerca de los pobres. Pero ¢c6mo no
reconocer que los aspectos mas visibles de la Iglesia en no pocos
casos aparecen ligadosalas clases méasfavorecidas delasociedad .7

Mas radical y severa es todavia la valoracién del clero sobre la
atencion privilegiada que la Iglesia catélica presta a las clases domi-
nantes de la sociedad. Unavaloracion no subjetiva, sino basada en los
Jatos que arrojan las investigaciones socioldgicas d respecto. Ha-
blade nuevo € texto de laponencia:

Una contrapruebaterrible justificaestas afirmaciones que ha-
cemos. quiza ningun pais del mundo refleja unatan alta relacién
entre laclase social de los espafioles y su practicareligiosa. Tome-
mos los estudios que tomemas, siempre laconclusion es lamisma:
son las clases ricas las mas atendidaspor presbiterosy religiosos, son
las clases ricas las que ofrecen un mayor por centaje de practicantes
(lacursivaes mia) (Ibid.).

La situacién resulta mas llamativa y escandalosa, s se compara
con la cercania de la Iglesia catdlica de otros paises hacia los sectores
més desfavorecidos:

S los estudios sociol 6gicos nos dicen que, por gjemplo, Varso-
via ofrece una proporcién muy parecida de practicantes entre su
centroy sus suburbios, cualquier ciudad espafiola nos demuestra
guc, cas sin excepcion, € nivel econémico es € condicionante
maés decisivo de la proximidad alalglesiay alaprécticareligiosa.
No hace falta subrayar que algo gravisimo se ocultatras estacom-
probacién, especi,limente en una Iglcsia quc ha prometido «dedi-

7. Asamblea Conjsnta Onsi.or Sacerdotes, DA(" Madiad, 171, p, 41.



car los maximos esfuerzos alos sectores mas abandonados» (co-
municado final delaXII plenaria) (Ibid., 41-42).

Los obispos y los sacerdotes reunidos hacen un andlisis serena-
mente critico del catolicismo espafiol con sus valoresy sus desfases en
relacién con € mundo actual. Entre los primeros destacan lareligiosi-
dad que impregnalavida espafiolaen no pocos de sus factores, la esta-
bilidad familiar, la ausencia de desviaciones doctrinales radicales, |os
aceptables niveles de practicareligiosay € esfuerzo de renovacion de
lalglesia. Entre los desfases citan los siguientes. marcado caréacter ofi-
cia del catolicismo; insuficiente vivenciapersonal y comprometidade
lafe en amplios sectores cristianos, especialmente en la practicade la
justiciay de la caridad; pobrezateol6gica del mundo intelectual y de-
ficiente formacion cristiana del pueblo; escasa presencia apostolica de
lalglesiaen d mundo de los alejados: clase trabajadora, intelectuales,
jovenes, etc.; ausencia de un verdadero clima ecuménicoy de un plu-
ralismo religioso; espiritu polémico que tifie la convivenciacivica, in-
cluso enlo religioso (n. 7).

A partir de aqui creen necesario superar € inmovilismo que impi-
delareal y efectivaaplicacién del Concilio alarealidad espafiola, sin
caer en un radicalismo utépico, proponen unarevisiéon afondo de la
presenciade lalglesiaen lasociedad y defienden un talante mas inde-
pendiente en las relaciones entre Iglesiay Estado. En este campo me
parecen de especial relevanciaalgunas de las propuestas concretas que
hace la Asamblea Conjunta:

Defensa de un ordenamiento juridico regulador de las relacio-
nes entre lalglesiay € Estado que salvaguarde «la autonomiae
independencia de ambos» y elimine «toda situacion real o apa-
rente de mutua concesién de privilegios», sin menoscabo de
una sanacooperacion entre ellos parad bien comun» (n. 37). A
juzgar por las respuestas del clero alaencuestapreviaalacele-
bracién de la Asamblea, hay unanimidad o casi unanimidad en
gue desaparezca toda intervencion de obispos en organismos
estatales por nombramiento director del poder.

Revisién de la actual situacidn concordataria, por estar supera-
do € texto de 1953 y ser fuente de numerosos problemasy ma-
lentendidos (n. 38) y opcién «por un sistema de acuerdos par-
ciales, que resuelvan problema por problema, con un carécter



menos solemne que | os haga mas facilmente revisables» (n. 39).
En lasrespuestas ala encuesta, un importante sector del clero se
mostroé contrario atodo tipo de acuerdos especiales entre @ Es-
tadoy lalglesiay fue partidario de que éstaserigierapor laL ey
de asociaciones entonces vigente como una asociacion mas.
Defensa del derecho alalibertad religiosa, que excluya «toda
formadelimitacion o instrumentalizacién delos derechos que a
los ciudadanos esparfiol es han de reconocerse en razén de tales,
independientemente de su situacion religiosa». Seinsiste en que
«quienes no sean 0 NO se sientan catdlicos, tienen derecho aexigir
que desaparezca toda forma de discriminacion civico-politica
gquetengasu origen enrazonesdefe o dereligion» (n. 40).
Renunciadel gobierno aintervenir en los nombramientos epis-
copales, viéndose, en cambio, «con agrado la participacion del
pueblo de Dios en cuanto tal en la eleccion de sus pastores,
dentro de las formas que la Santa Sede [...] encuentre oportu-
nes» (nn. 41-42).

Pronunciamiento pastoral pronto y oportuno de lalglesia, es-
pecialmente de su jerarquia «ante aquellas situaciones yaconte-
cimientos que afecten alos derechos humanos de la comunidad
0 de algunos de sus grupos» (n. 43).

Plena independencia de la Iglesia con respecto d Estado y a
cualquier sistemapolitico (n. 44).

Junto alas propuestas de orden politico hay también importantes
compromisos de reformade lalglesia, que se concretan en los diferen-
tes campos de su ser y actuar:

Despojo de todo poder econémico y vivencia de la pobreza
evangélica, con las consiguientes renuncias «a toda realidad o
aparienciaderiqueza» y «aestar alineadacon |ospoderes econo-
micos como tal Iglesia o grupo religioso cualificado, especial-
mente cuando estos grupos se beneficien de su situacion privile-
giada logrando ventajas parasus fines particulares eimplicando
con ello atodala comunidad eclesial> (n. 49).

«Renuncia a la construccién de templos suntuososy atodafor-
W1 de comerctalizacion de lo sagrado (= simonia); vivienday
lel10l de vid\ sencillos para obispos y presbiteros; dedicacion
dedos bienes de W glesiay de los recursos que procedan del tu-



rismo o del tesoro religioso en beneficio de todo € Pueblo de
Dios» (n. 50).

«Solidaridad con los grupos méas necesitados o marginados,
compartiendo su vida, asimilando sus valores evangélicos y
aportando toda su ayudaparaque ellos realicen su propiapro-
mocién» (n. 50). Se excluye expresamente todaforma de asis-
tencialismo y de beneficenciaparacon los pobres.

Teniendo en cuentala situacion de subdesarrollo de numerosos
sectores de lapoblacion espafiola, la Asamblea considera «anti-
cristianas todas las manifestaciones de lujo, gastos superfluosy
afan de lucro tanto de las personas como de las instituciones
eclesisticas o civiles» (n. 51).

- LaAsamblea de obispos y sacerdotes manifiesta su preocupa-
cion y su dolor por d signo clasista que han tenido algunos
«centros de ensefianza de la Iglesia» y expresa € firme propdsi-
to de que no lo tengan en d futuro, d tiempo que reconoce €
esfuerzo positivo llevado acabo por algunas instituciones reli-
giosas docentes para revisar sus planteamientos poco ejempla-
resy aproximarse alas clases mas modestas. Rechazaigual men-
te € clasismo «que hatenido en general la ensefianza mediay
superior del pais» (n. 52).

Apuestapor unalglesiaque seamodelo dejusticiay ejemplo en
e reconocimiento y respeto de los derechos humanos de todos
sus miembros (n. 54).

- En clarareferencia a la dictadura, autodefinida como catélica
y asectores catdlicos que la apoyaban, la Asamblea no consi-
dera licito servirse del Evangelio para la defensa de opciones
politico-sociales particulares como exclusivas ni organizar ac-
tos religiosos utilizados como instrumento o propaganda de
posturas ideol6gicas o politicas igualmente particul ares.

El compromiso de la Asamblea por un Estado y una sociedad
no confesionales s expresa con nitidez en € rechazo, por 125 votos,
de unaconclusion que val oraba positivamente un model o cristiano de
sociedad civil. Laconclusién desestimada por los sacerdotesy obispos
se formaba asi:

Con lo dicho hasta ahora no pretendemos menospreciar 10s
aspectos positivos de una sociedad civil constituida en su totalidad



0 cas totalidad por creyentes en Cristo, que, en conformidad con
latradiciony € magisterio delalglesiay sin menguade lalibertad
religiosa de los individuos y asociaciones, quiera cumplir con su
deber de dar culto como tal a Dios, de reconocer la presencia de
Cristo enlavidahumana, defavorecer € desarrollo delavidareli-
giosa. Esta situacién no sélo no esvitanda, sino que es un desplie-
gue histérico de la Encarnacion del Sefior y de lapresencia eficaz
delalglesiaen d mundoy es unaldgicaplasmacion socia de lafe
delos ciudadanosy, por lo mismo, unaayudaprovidencial parala
vida de fe del pueblo.

L os avances eran espectaculares. Se veia necesario superar € cato-
licismo segin & modelo de cristiandad y se declaraba caduco € Con-
cordato, que representaba dicho modelo. Se rechazaba con contun-
dencia la presencia de miembros de la jerarquia en los 6rganos de
representacion politica nombrados por € Jefe del Estado. Se cuestio-
naba lafuncion de las asesorias religiosas y de las capellanias en orga-
nismos oficiales. Se hacia una decidida opcion por € gercicio de los
derechos humanos. Se mostraba € rechazo, como acabamos de ver, a
una proposicion que consideraba providencial y positivo d manteni-
miento de «una sociedad civil catélica». Se defendia la tendencia a
conseguir laindependencia econdmicadel Estado.

Hubo miembros de la Asamblea que se dieron por aludidos en las
condenas de la presencia en los 6rganos de representacion politica a
través del dedo del Jefe del Estado. Entre ellos, € palentino D. Pedro
Cantero Cuadrado, arzobispo de Zaragoza, que eraalasazén conse-
jero del Reino por nombramiento del Jefe del Estado y justificod la
aceptacion del cargo de consejero del Reino por «un deber elemental
de gratitud a un Jefe del Estado que tantos servicios ha prestado ala
Santa Madre Iglesiaalo largo de los treintay cinco afios de su man-
dato».

SECTORES CONSERVADORES IMPIDEN LA APLICACION
DE LA ASAMBLEA CONJUNTA

Pero hasta llegar a esas conclusiones, hubo muchos obstaculos
ue sortear. L.a Asamblea estuvo llena de tensiones, provocadas por
sectores conservadores, Ul presionaron hastad final paraimpedir €



triunfo de lalineaaperturista, conciliar, democraticay criticadel Esta-
doy delapropialglesia, todavia aliada con d. Estos sectores utiliza-
ron todos los medios asu alcance parahacer fracasar la Asamblea, ala
gue negaban legitimidad y relevancia, alegando que carecia de valor
legislativo y magisterial, y que, por tanto, no resultaba vinculante.

Pero d no conseguir sus objetivos, influyeron en Roma, paraque
intervinieray pusieralas cosas en su sitio, impidiendo que s llevaran a
lapracticalas conclusiones de laAsamblea Conjunta. Y Roma, cierta-
mente, intervino através de un Informe muy critico sobre las ponen-
cias y las conclusiones del encuentro de obispos y sacerdotes que €
prefecto de la Congregacion del Clero cardenal Wright hizo llegar d
cardenal Tarancon, para que éste, a su vez, lo diera a conocer alos
obispos que iban areunirse en breve en laX VI Asamblea plenariadel
episcopado paraaplicar dichas conclusiones.

El Informe llamaba la atencién sobre la continua tendencia de la
Asamblea «a disolver lamision delalglesiaen una accion sociopoliti-
ca» y aexigir alos sacerdotes un compromiso igual mente sociopoli-
tico tendente ala liberacién, ofreciendo una concepcion puramente
colectivistade lasalvacion cristianay unaimagen horizontalistade la
mision sacerdotal. Entrando en aspectos concretos, proponialaelimi-
nacion de la primera ponencia sobre Iglesia y mundo en la Espafia de
hoy, por entender que se desviabade la problemética sacerdotal, y pe-
dia la sustitucion de las conclusiones de la segunda ponencia sobre
Ministerio sacerdotal y formas de vivirlo por las conclusiones dd Si-
nodo de obispos sobre @ sacerdocio celebrado en Romaen 1971, don-
de se desestimaba la convenienciade ordenar asacerdotes casados.

El documento no llegd a su destinatario y fue filtrado alaprensa,
segln parece por mediacion de monsefior Guerra Campos, obispo de
Cuenca, uno de los candidatos ala presidenciadela ConferenciaEpis-
copal en competenciacon € cardenal Tarancon en la Asamblea Plena-
riadel episcopado espafiol de marzo de 1972. Pudo ser redactado por
espafioles. Como redactor principal se apuntabaaD. Alvaro Portillo,
entonces secretario general del Opus Dei. Lo cierto es que @ Informe
no contaba con la aprobacién papal ni tenia caracter normativo.

Con todo, las cosas ya no volverian aser como habian sido hasta
entonces en las relaciones de lajerarquiacon € régimen. Larupturase
habia consumado y no habia marcha atras por parte de lalglesia cato-
lica, como tampoco ibaa haber marcha hacia adelante por parte del
sistema.



Hubo, con todo, una proposicién de claro tono penitencial, pro-
fundo sentido evangélicoy fuerte contenido politico que no prospero,
por la negativa de algunos obisposy sacerdotes afiorantes, que pedia
perddn por no haber sido testigos de lareconciliacion durante la gue-
rracivil espafiola:

S decimos que hemos pecado, hacemos aDios mentirosoy su
palabrayano estacon nosotros» (1.Jn 1,10). Asi, pues, reconoce-
mos humildemente y pedimos perddn porgue nosotros no supi-
mos a su tiempo ser verdaderos ministros de reconciliacién en €
seno de nuestro pueblo, dividido por una guerra entre hermanos.

El texto cont6 con 137 votos afirmativos, 78 negativos, 3 nulos, 10
en blancoy 19iuxta modum. Al no lograr las 2/3 partes de votos favo-
rables, como requeriad reglamento de la Asamblea, no fue aprobado.
La conclusion pasd a segunda votacion, cambiando la expresiéon «no
supimos a su tiempo ser verdaderos ministros de reconciliacién» por
otramas suave: «no siempre supimos ser», que, paraddjicamente, per-
dié mas apoyos todavia, yaque los votos favorables bajaron a 123 y
los negativos subieron a 113.

LA IMPARABLE RUPTURA

Tras la Asamblea Conjunta se produce unaruptura de la mayoria
de los sectores y estamentos de la Iglesia catélica, tanto de la nacional
como de laromana, con ladictadura, que se materializa en una suce-
sion de acontecimientos a cudl mas significativos en un corto espacio
dc tiempo. En enero de 1973 tuvo lugar una entrevistade L 6pez Bra-
vo, ministro de Asuntos Exteriores, con el papaPablo V1 en €l Vatica-
no, que termind en encontronazo. L6pez Bravo s quejaba d papade
las constantes violaciones del Concordato que suponian las actuacio-
nes politicamente arriesgadas de algunos sacerdotes, de algunas orga-
nizaciones catdlicas e incluso de algunos obispos. Pablo VI, empero,
consideraba dichas actuaciones signo de coherenciacon € evangelio y
von el Concilio Vaticano N.

Los actos contestatarios mas radicales fueron protagonizados por
cristianos comprometidos con larenovacidn de lalglesiay con lade-
fensa de una sociedad democrdtica. 1)os caben destacarse por su espe-



cia relevanciainternacional, por € riesgo que comportabany por €
desafio que suponian tanto aladictadura como ala propiajerarquia
catédlica: € encierro de més de 100 cristianos, sacerdotes, religiosos
y religiosas en la Nunciatura del Vaticano, sita en la cale Pio XII de
Madrid, € 10 de noviembre de 1973, y d encierro en € seminario
de Madrid, veinte dias después.

Un centenar de cristianos ocup6 laNunciatura del Vaticano para
protestar ante e Nuncio por la «carcel concordataria» de Zamora,
donde eran encarcelados | os sacerdotes y religi0sos sancionados por €
tribunal de orden publico, y por d proceso 1001 contra9 sindicalistas,
que iba a celebrarse en diciembre de ese mismo afio, y pedir alajerar-
quia eclesiastica que denunciara ambos casos ante el gobierno. Laocu-
pacion de la Nunciatura terminé sin detenidos, gracias ala interven-
cion del cardenal Tarancon y de los obispos auxiliares de Madrid
Alberto Iniesta, Ramén Echareny Victoria Olivero El gesto serepitié
entre los esparioles inmigrantes de otros paises europeos.

El encierro del seminario de Madrid tuvo lugar € dia 30 de no-
viembredel mismo afio. Coincidiacon lacelebracion de unaasamblea
plenaria de los obispos, algunos de los cuales fueron informados de la
accion y se comprometieron avisitar alos encerrados. Pero no cum-
plieron su palabra. Quien sillegé fue @ obispo auxiliar de Madrid José
Manuel Estepa, responsable del seminario, acompafiado de las fuerzas
de orden publico. Estepales autorizé la entradaen € recinto diocesa-
no, y éstas procedieron ala detencion de todos los encerrados.

Un afio después se produjo € mayor conflicto entrelalglesiay €
Estado con d «caso Afioveros». Antonio Afioveros, obispo de Bilbao,
ordend alos sacerdotes de su didcesis leer en la misa dominical una
pastoral que fue acusada de nacionalistay separatista por € régimen.
El gobierno quiso expulsarlo de Espafiay apunto estuvo de denunciar
d Concordato. La lglesiaamenaz6 d mismo tiempo con la excomu-
nion del gobierno en caso de que éste llevara a cabo la expulsion del
obispo de Bilbao. A estos tres casos de rupturade hecho hay que afia-
dir otro de no menos trascendencia: laexistenciade veinte diécesis sin
obispo residencial por el desacuerdo entre € Estado y laIglesiaala
hora de proponer una lista conjunta de candidatos episcopales para
que € Papa eligiese unaternaque, por exigencias del concordato, de-
biapresentar d general Franco.



RENUNCIA DEL REY A INTERVENIR
EN EL NOMBRAMIENTO DE OBISPOS

A las 15 horas del 28 de julio de 1976, Television Espariola co-
municaba una noticiainesperada, aunque muy deseada en ambientes
politicos laicos: lafirma del primer Acuerdo entre la Santa Sedey €l
Estado Espafiol como primer paso para la revision del anacronico
Concordato de 1953. El rey Juan Carlos 1renunciabad historico pri-
vilegio de presentacion de obispos y la lglesia catélica renunciaba d
privilegio de fuero eclesiastico. Larenunciad privilegio de presenta-
cién habia sido solicitada reiteradas veces por Pablo VI, por lajerar-
quia catélica espafola y por los movimientos cristianos criticos a
Franco, quien siempre se nego adicha peticion. El gjercicio de dicho
privilegio permitio a dictador nombrar obispos «asu imageny seme-
janza», que con frecuencia actuaban como funcionarios d servicio de
ladictadura, mas que como servidores de laIglesia.

El Acuerdo de 1976 parte del hecho de latransformacion experi-
mentada por lalglesia catélicaen los afios precedentes tanto en las re-
laciones entre lacomunidad politicay las confesiones religiosas como
entrelalglesiacatolicay € Estado. Hace suyos |os principios de inde-
pendenciay mutua colaboracion de la lglesia catélicay € Estado, asi
como los de libertad religiosa como derecho de lapersonay de liber-
tad de la Iglesia como principio fundamental de las relaciones entre
ellay los poderes publicos, establecidos por € Concilio Vaticano N.
Retoma € principio de la confesionalidad histérico-socioldgicade la
Ley de Libertad Religiosade julio de 1967.

A partir de estos presupuestos establece que €l nombramiento
de arzobisposy obispos residenciales y coadjutores con derecho asu-
cesion es de exclusiva competencia de la Santa Sede, s bien ésta se
compromete anotificar d nombre de lapersonadesignada «por s res-
pecto a é existiesen posibles objeciones concretas de indole politica
general, cuya valoracién correspondera a la prudente consideracion
de laSanta Sede» (art. 1).

El Acuerdo derogad articulo 16 del Concordato de 1953, segun €
cual los prelados no podian ser emplazados ante un juez laico sin ob-
tener previamente la necesaria licencia de la Santa Sede. Establece que
los jueces u otras autoridades no pueden requerir alos clérigosy alos
religiosos para ofrecer informacion sobre materias o personas de las
que han tenido conocimtiento por razén de su ministerio. El Estado



Espafiol reconoce y respetala competencia privativade los tribunales
delalglesiaen los delitos que violen unaley eclesiastica segun € De-
recho canénico. Excluye toda posibilidad de recurrir las sentencias de
dichos tribunales ante las autoridades civiles.

El Acuerdo suponia un importante avance en lo referente ala se-
paracion entre d Estadoy lalglesiay alalibertad eindependenciade
lalglesiacatélicaen € gercicio de su actividad religiosa. Pero, analiza-
do en detalle @ contenido del texto, enseguida podian apreciarse limi-
taciones importantes. Al tener que notificar la Santa Sede  nombre
del obispo designado d Gobierno espafiol, «por s respecto ad exis-
tiesen objeciones concretas de indole politico general», la indepen-
denciadelalglesia seguia hipotecaday lalibertad de las opciones po-
liticas de los obispos se veia sometida d dictamen del Gobierno. La
misma hipoteca de lalibertad e independenciade la lglesia aparece en
laprovision del Vicariato General Castrense, que s hace mediante la
propuesta de una terna de nombres formada de comun acuerdo entre
la Nunciaturay € Ministerio de Asuntos Exteriores -sometida a
aprobacion de la Santa Sede- y lapresentacién de uno de los tres por
e Rey parasu nombramiento por € Papa.

Al conocer @ Acuerdo de julio de 1976, Joaquin Ruiz Jiménez,
ministro durante lafirma del Concordato de 1953, afirmaba: «Cree-
mos que & Concordato debe ser simplemente abolido, de modo quela
Iglesiaentre en lalegislacion cominx». Enlamismalinease pronuncia-
ron las Comunidades Cristianas Populares, quienes s mostraron
contrarias tanto alaférmula concordataria como alos acuerdos par-
ciales, argumentando que ambas modalidades comportaban una con-
cepcion del poder contrariad Evangelio y alamision liberadora de
JesUs. Llegaron incluso a denunciar las negociaciones en curso «por
llevarse a cabo entre dos poderes carentes de representatividad, tanto
por parte de lacomunidad cristianacomo de lacomunidad civil». Pi-
dieron larenunciade lalglesia catélica atodos los privilegios de que
entonces disfrutaba en el &mbito politico, educativo y econémico
como condicién necesaria para poder anunciar libremente € Evan-
gelio.®

El Acuerdo de 1976, preconstitucional en € tiempo, lo estambién
en algunos de sus principios como € de la confesionalidad historico-
sociol dgicarecogido en d preambulo: «[. .. 1dado que el Estado espafiol

8. Cf. Comunidades Cristiana; i"'{'ll/,m";, 1L 12 (cnero 1979), p. 4.



recogio6 en sus leyes € derecho de libertad religiosa, fundado enladig-
nidad de la personahumana (ley de 1.0 de julio de 1967), y reconocio
en su mismo ordenamiento que debe haber normas adecuadas d he-
cho de quelq mayoriadel pueblo espafiol profesalareligion catélica».

PRESIONES DE LOS OBISPOS EN EL DEBATE
CONSTITUCIONAL

Durante @ debate constitucional, los obispos exigieron que la
Constitucion salvaguardarala concepcion cristianadel ser humano y
de la sociedad como elemento importante de nuestra cultura. Se quie-
re-comentabad diario El Pais- «que triunfe la concepcion cristia-
na del hombre aun a costa de discriminar constitucional mente a otras
concepciones normal mente admitidas en todas las sociedades demo-
créticas de nuestro siglo».9

El senador independiente por Soria Pidel Carazo propuso como
condicién para dar su apoyo ala Constitucion la aceptacién de la si-
guiente enmienda: «Espafiareconoce aDios como fundamento inspi-
rador del derecho y base trascendente de los valores humanos». La
enmienda, secundada por dos senadores de Unién de Centro Demo-
craticoy por € senador Almirante Gamboa, denotaba una compren-
sion nacionalcatolica de la realidad. Se queria mantener como dere-
chos lo que no eran sino privilegios que, ademas, respondian a una
época considerada por € propio Concilio Vaticano Il cultural y reli-
giosamente superada.

En d episcopado espafiol hubo un grupo enucleado en torno d
cardenal Marcelo Gonzalez Martin, arzobispo de Toledo, que s mos-
tré contrario avotar afirmativamente la Constitucién por considerar-
laatea. «Constituye unamaniobrabgay repugnante que se pretendan
establecer unas bases constitucionales opuestas d sentir de los catoli-
cos que forman lainmensa mayoriade |os espafiol es», afirmaba Angel
Temifio, obispo de Lugo, que formaba parte de ese grupo.

El cardenal Vicente Enrique y Tarancon, arzobispo de Madrid y
presidente de la Conferencia Episcopal Espariola, mostré la preocu-
pacion de la lglesia catdlica por € tratamiento que se fueraadar alos
aspectos éticos y a asuntos de tantatrascendenciacomo € matrimonio

9. kil Pais, 27 oy 1}77, p. 6.



y laensefianza en lafutura Constitucion. Lapreocupacion se extendia
a«lalibertad de la Iglesia cuya presencia institucional debe ser reco-
nociday aceptadaparad libre gjercicio de su misién». Partiendo dela
idea de que la Constitucion no podiaignorar realidades sociales como
la Iglesia, reclam6 una mencién expresa de €ella en cuanto confesion
religiosa mayoritaria en Espafia. Asi lo manifestabaen d discurso inau-
gural de la XXVII Asamblea Plenaria de |0s obispos espafioles cele-
brada en noviembre de 1977. Como indicaria después en una entre-
vista, tenia miedo de que s pasara de un estatismo confesional aun
entusiasmo anticonfesional.

Uno de los obispos mas beligerantes afavor de lamencion expre-
sadelalglesiacatdlicaen lanueva Constitucion fue Elias Y anes, arzo-
bispo de Zaragoza, quien tuvo dos intervenciones especial mente pol é-
micas, que provocaron reacciones criticas en amplios sectores sociales,
politicosy mediaticos. Unafue laconferenciapronunciadaen € Club
Siglo XX & 24 de noviembre de 1977, en laque llegd acomparar la
presenciade lalglesiacatdlicaenlaConstitucién conladelos partidos
politicos, sindicatos u otras asociaciones. Estas fueron sus palabras:

No tendriasentido que en nuestra Constituci6n se menciona-
ran expresamente los partidos politicos, los sindicatos o cual quier
otro tipo de asociaciones o institucionesy que en cambio se desco-
nociera ala lglesia catélica, d menos como un hecho socia con
autonomia especifica, como unarealidad comunitaria de caracter
universal, con laque € didlogo en nuestro pais es ineludible.

Esta intervencion tenia una tonalidad no sélo confesional, sino
nacionalcatélica. ¢COmo se puede poner la Iglesia catdlicaad mismo
nivel que los partidos politicos y los sindicatos, cuando éstos son co-
lumnas vertebrales del Estado democratico, y lalglesiacatélicaes una
confesion religiosa entre otras muchas, cuya esfera de influencia no
puede ser la accién politicadirecta? Reparese, ademas, que Iglesia ca-
télica aparece con mayuscula mientras que partidosy sindicatos estan
escritos en la conferencia de Y anes con minudscula. ¢Es un simple lap-
sus calami o tiene otraintencionalidad?

Pero hay maés todaviaen € breve texto del arzobispo de Zaragoza
gue acabo de citar. Elias Yanes no se limita adefinir alalglesia socio-
| 6gicamente como un colectivo de ciudadanos que reclama el recono-
cimiento de sus derechos. Eso seriarazonabley coherente. Habla dela



Iglesia como «un hecho social con autonomia especifica». ¢Autono-
mia especifica en razén de qué? L a respuesta a esta pregunta quiza se
encuentre arengl6n seguido cuando € mismo Yanes presentaalalgle-
sia «como unarealidad comunitaria de caracter universal». Hay aqui
unamezclade planosy niveles que aproximasu discurso alas tesis na-
cionalcatdlicas.

No es extrafio que @ discurso provocara reacciones en cadena, la
mayoriade éllas criticas. Como por esasfechas s=filtro € borrador dela
Constitucién en Cuadernosparael didlogo, laintervenciondeElias Y a
nes seinterpreté como unapresi 6n sobrelos redactoresdel proyectode
laConstitucion o unaintromision en un campo que no erad delalgle-
sia. Estaultimafue lainterpretacion del secretario general del PSOE,
Felipe Gonzalez, quiencomparé laintromisiondelalglesiaen d deba-
te constitucional conlaque supondriad intento del Partido Socialista
de participar en & Sinodo episcopal romano. El diario El Pais, recor-
dando el texto del evangelio «Dad a César lo que es del César y aDios
lo queesde Dios», afirmabatres dias después de laconferenciade Elias
Y anesenuno desus EditorialesquelaConstitucionperteneciaad César,
esdecir, d pueblo soberano, y éste «yadesigné aquienestienen que ha-
blar en sunombre» (27-11-77). En esta ocasi 6n los planteamientos de
Elias Y anes norespondian d talante aperturistay conciliar quele carac-
terizo enlos afiosinmediatamente posterioresd Concilio Vaticano, en’
quetuvo serios problemas con su obispo, que le obligaron aabandonar
ladi6cesis de Tenerife.

La segundaintervencion igualmente polémicafueron unas decla-
raciones alarevista lglesia en Zaragoza, en las que volvia ala carga,
estavez contrala segundalecturadel borrador de la Constitucién que
decia: «los poderes publicos tendran en cuentalas creencias religiosas
de la sociedad espafiolay mantendran las consiguientes relaciones de
cooperacion». En esas declaraciones Yanes calificaba @ anteproyecto
de «vergonzante en cuanto ala confesionalidad de |os espafioles». Y la
razon para tan gruesa descalificacion era que la expresion «creencias
rcligiosas» nada decia sobre d caracter institucional de lalglesiay se
gquedaba en las creencias subjetivas de los espafioles. Yo pregunto: ¢Y
qué otra cosa es en d fondo lafe religiosa sino creencias subjetivas?
Nada hay en ello de desprecio hacia ninguna religion. Todo lo con-
trario, hay unavaloracion muy positivay un respeto extremo alade
cada creyente. ¢Qué més se puede pedir auna Constitucion no confe-
sional?



Lo qued arzobispo de Zaragoza, y con é alamayoriade los obis-
pos esparioles, le interesaba no erasolo garantizar lalibertad religiosa
de los ciudadanos espafioles, como corresponde a un Estado laico,
sino asegurar la libertad y laindependenciade la lglesia catdlica. Las
declaraciones de monsefior Y anes no admiten duda alguna sobrelade-
fensa de un eclesiocentrismo constitucional:

(En @ borrador) no constan con suficiente claridad las garan-
tias de libertad o independenciaparalalglesia...]. Mantiene una
actitud vergonzante y recelosa ante las convicciones catélicas de
gran parte de la poblacion espafiola [...]. La expresion «creencias
religiosas», tal y como suena, no dice nada sobre € caracter insti-
tucional delalglesial...]. Silenciar larealidad socia einstitucional
de lalglesia catdlica en una Constitucion para Espafia es una la-
mentable deficiencia.

Sorprende lafalta de sentido ecuménico y lainsensibilidad de los
obi spos esparioles, incluso de los mas conciliares como Y anes, haciala
libertad religiosa. Su discurso es puramente eclesiocéntrico, sin apenas
referencia a otras confesiones religiosas, ni siquiera las del mismo
tronco cristiano. No resultafécil entenderlo.

MENCION DE LA «IGLESIA CATOLICA»
EN LA CONSTITUCION

L os obispos espafiol es no pararon hasta conseguir que seintrodu-
jeraenlaConstitucion lamencién expresadelalglesiacatélica, con €
apoyo deVVCD vy, lo que resulta méas sorprendente, del PCE, quevoto
afavor de dicha mencién en un texto que quedaba asi:

Ninguna confesién tendra caracter estatal. L os poderes publi-
cos tendran en cuenta las creencias religiosas y mantendran las
consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia catdlica y
las demas confesiones (Constitucion Espafiola, ato 16.3).

Con estaférmulay con € reconocimiento del derecho a que los
alumnos recibieran laformacion religiosay moral acorde con las pro-
pias convicciones en @ articulo 27.3 dc la Constitucion, los obispos



esparioles vieron satisfechos sus apetitos confesionales y podian estar
tranquilos. Ninguna religiéon tendra caracter estatal, dice d texto
constitucional, pero hay unaque esta por encimade las demas, lalgle-
sia catdlica, yeso también conforme ala Constitucion. Con todo, en
unanotade laComisién Permanente del Episcopado Espariol fechada
€l 28 de septiembre de 1978 y asumida posteriormente por laasamblea
de la Conferencia Episcopal con mayoriade mas de 2/3 partes, s se-
guia afirmando «que no se dan motivos determinantes para que indi-
quemos o prohibamos alos fieles una forma de voto determinada».
iLa ambigiliedad calculadal

Lo que no sabian - Nni podian imaginar-|os redactores del texto
definitivo de la Constitucion, ni lamayoria de diputados y senadores
que lavotaron, ni los ciudadanos que le dimos nuestra aprobacion en
d referéndum del 6 de diciembre de 1978, eraque lajerarquiacatdlica
iba aagarrarse més tarde alos articulos 16.3 y 27.3 de la Constitucion
como aun clavo ardiendo paraperpetuar sus privilegios, que presen-
tan como derechos constitucionales, e introducir € neoconfesiona-
lismo.

Laintencion delos eclesiasticosy de los parlamentariosidentifica-
dos con susintereses confesionales d introducir alalglesiacatdlicaen
la Constitucién quiza no fue sélo la defensa de la libertad religiosa,
sino disponer de una situacion juridica privilegiada basandose en ra-
zones historicas (la importancia del catolicismo en la configuracion
cultural y politicade Espafia), sociol6gicas (€l caracter mayoritario del
catolicismo en d momento del debate constitucional) eincluso teol 6-
gicas, como yaindiqué mas arriba. El texto conté con la abstencioén
del PSOE.

Mas beligerante fue la actitud de un grupo de obispos, entre los
que se encontraban Guerra Campos, de Cuenca, Garciay Garcia de
Sierra, de Burgos, Pablo Barrachina, de Orihuela-Alicante, Jesis Pla,
de Siguenza-Guadalajara, Demetrio Mansilla, de Ciudad Rodrigo,
Angel Temifio, de Vitoria, Onade Echave, de Orense, que, capitanea-
dos por € arzobispo de Toledo y primado de Espafia, € cardenal Mar-
celo Gonzélez, pidieron d voto negativo contrala Constitucion en g
referéndum porque en ellaestaban ausentes e nombrede Diosy lare-
lerencia alaley natural, propiciaba lainestabilidad de lafamiliay €
,ihorto, y no garantizaba la libertad de ensefianza.

Otros gruposy personalidades del entonces todavia muy vivo na-
cionalcatolicislllo justificaron su voto negativo al texto constitucional



por d ateismoy d laicismo que entrafiaba. La Hermandad Sacerdotal
Esparfiolallamé alos cristianos avotar no ala Constitucion, alegando
d incorrecto tratamiento del fendmeno religioso en dla

El cristiano no puede decir s, cuando Cristo dice no d divor-
cio, laConstituciéndice si, mientrasimpone laensefianzareligiosa
-«idy ensefiad»-, la Constitucion lapone en entredicho, colo-
candola en grave peligro de supresion [...] La Constitucion no es
buenaporquelamayorialaaprueba, sino solo enlamedidaen que
esté conforme alaley natural y se ajuste alos criterios de Dios.

Muy distinta fue la postura de tres senadores que se confesaban
catdlicos, Juan Maria Bandrés, Manuel Villar Arregui y Luis Maria
Xirinacs. Por fidelidad alalglesiadelaque s sentian miembros, mos-
traron su desacuerdo con lainclusion de la Iglesia catélica por consi-
derarla discriminatoria de las demas confesiones religiosas. Sectores
catolicos progresistas adoptaron la misma posicién.

LOoS ACUERDOS CON LA SANTA SEDE

jNi Concordato ni acuerdos parciales! Esafue una de las consig-
nas mas escuchadas dentro de los movimientos renovadores de lalgle-
sia catélicay de algunos grupos de juristas cuando se filtro la noti-
ciade que estaban apunto de firmarse unos acuerdos entre € Estado
Espafiol y la Santa Sede que sustituirian d Concordato de 1953. Y ra-
zones teoldgicas y politicas no nos faltaban aquienes nos oponiamos a
cualesquiera de las formas que revistieran los Acuerdos Iglesia-Esta-
do. Ni los concordatos ni los acuerdos de las Iglesias con los Estados
constituian un instrumento de liberacion para las propias iglesias, y
menos aln paralos Estados. El incumplimiento de los mismos no esta
sometido ala jurisdiccion de tribunal internacional alguno, pues la
Santa Sede no es juzgada por nadie. Latendencia generalizada de los
concordatos y acuerdos con la Iglesia catdlica es a generar desigual-
dad en relacién con las otras confesiones religiosas, debido d trato
privilegiado que recibe lalglesia catélicacon laque € Estado estable-
ce los Acuerdos. Los Concordatos y los Acuerdos hacen prisioneras
por igual alas instituciones firmantes, como se ha demostrado en los
casi veinticinco afios dc vigenciadc los firmados aprincipios de 1979.



Los Acuerdos de 1979 fueron negociados en silencio, o0 mejor en
secreto, entre la UCD vy la Santa Sede mientras las fuerzas politicas
con representacién parlamentaria discutian y redactaban € proyecto
dela Constitucién. Fue en estas negociaciones donde lalglesia catoli-
careclamo de UCD, y lo consigui6, su inclusién en la Constitucion,
como yaVImos.

En un articulo que publiqué en d diario Mundo Obrero bajo d ti-
tulo «Los Acuerdos Iglesia-Estado, trampa democratica», poco des-
pués de su aprobacion, desenmascaraba las trampas que encerraban
los Acuerdos. Creo que no me equivoqué. Me produce gran satisfac-
cién comprobar que mi oposicion de entonces es compartida hoy por
prestigiosas personalidades del mundo del derecho y por colectivos
laicos que reclaman su revisién eincluso se denuncia. En unas declara-
cionesd diario ABe (02-11-02), Dionisio Llamazares, catedratico de
Derecho Eclesiastico del Estado enlaUniversidad Complutense, afir-
maba, desde su experienciacomo director general de Asuntos Religio-
sos entre 1992 y 1993 Y desde sus conocimientos como experto en €
tema, que, en un Estado social y democratico de derecho, los acuerdos
de cualquier Iglesia con los poderes publicos son «indtiles, innecesa-
rios eincluso peligrosos». Al firmarlos, d Estado, que debe ser laico y
neutral, estarozando la pérdidade la soberania.

E120 de diciembre de 1978 nos concentramos ante la Nunciatura
Apostdélica de Madrid 250 cristianos para manifestar nuestra oposi-
cion alafirmade los acuerdos entre la Santa Sede y € Estado espafiol.
El Nuncio recibié auna comision aquien comunicé que lafirma no
era inminente. Sin embargo, dos semanas después, € 3 de enero de
1979, se promulgaban cuatro Acuerdos firmados por € cardenal Jean
Villot, secretario de Estado del Vaticano, y Marcelino Oreja, ministro
espafiol de Asuntos Exteriores, sobre Asuntos Juridicos, Asuntos
Econdmicos, Enseflanza y Asuntos Culturales, y Asistencia a las
Fuerzas Armadasy Servicio Militar delos clérigosy de los religiosos.
Eran unos Acuerdos que venian negociandose desde mucho antes
de laaprobacion de la Constitucién de 1978 y seguian siendo un Con-
cordato encubierto que, salvando € principio de libertad religiosa,
pero amparandose en la confesionalidad encubierta o indirectadel ar-
ticulo 16.3 de la Constitucién Espariola, llenade privilegios alalglesia
catélica.



Acuerdo sobre AsuntosJuridicos

En d Acuerdo sobre Asuntos Juridicos se reconoce eficaciacivil d
matrimonio celebrado conforme ala normativadel Derecho Canéni-
co, s bien para € pleno reconocimiento de dicho matrimonio s re-
quiere lainscripcion en d registro civil, que debe ser promovida por
los propios contrayentes. Con todo, d Protocolo Final del Acuer-
do establece que «& parroco en cuyo territorio parroquial se celebré
e matrimonio, en € plazo de cinco dias, transmitirad encargado del
Registro Civil que corresponda € acta de matrimonio canonico para
su oportunainscripcion, en @ supuesto de que éstano se haya efectua-
do yaainstancias de las partes interesadas».

Laeficaciacivil del matrimonio canénico vamas alatodaviaeim-
plicad reconocimiento de las decisiones de nulidad y de dispensa del
matrimonio rato -caso éste que no se contemplaen € derecho civil -
dictadas por los Tribunales eclesiasticos. Ahorabien, dicho reconoci-
miento requiere laverificacion de un juez civil que hallevar acabo un
procedimiento de homologacion.

Muy distinto es @ caso de las confesiones minoritarias, que deben
hacer @ expediente matrimonial ante € encargado del Registro Civil
antes de celebrar d matrimonio religioso. ¢Por qué estadiferencia de
actuacion? Paraverificar que se cumplen todos los requisitos de vali-
dez que requiere d Caédigo Civil.

Acuerdo sobre Asuntos Econémicos

El Acuerdo sobre Asuntos Econdmicostienetres grandesblogues:
el que serefiere alaobtencidn deingresos por partedelalglesiacatdli-
ca, d relativo alas ayudas del Estadoy d queregulalatributacién delas
entidades eclesiasticas. La lglesia catdlica puede recabar de sus fieles
prestaciones, organizar colectas publicasy recibir limosnasy oblacio-
nes, que desgravan aHacienda. (art. 1). El Acuerdo afirmae compro-
miso del Estado acolaborar con lalglesiacatolicaenlaconsecucién de
su adecuado sosteni miento econémico, siempre dentro del respeto del
principio de libertad religiosa (art. 11.1). La colaboracion del Estado
tienelugar através dedosvias. ladirectay laindirecta. Laviadirectatie-
ne tres fases: la primera, la dotacion presupuestaria, que consiste en la
entregade unacantidad anual quesc actualiza conforme ala subida del



indice de Precios a Consumo (I Pq. Su duracion, segin e Acuerdo,
era transitoria, pero sigue aplicandose hasta hoy. La segunda fase es
mixta: contemplasimultaneamenteladotaci 6n presupuestariay laasig-
naciontributaria, que enteoriadeberiasustituir alaanteriory seinicia
enlalL ey de Presupuestos Generalesdel Estado de 1988. Consisteenla
asignacion -sol o como posibilidad- alalglesiacatélicade «un por-
centajedel rendimiento delaimposicion sobrelarentao e patrimonio
neto u otra'de caracter personal». Estahabajado enladeclaracion dela
rentade 2002 en un 5%. Labajada se atribuye adistintas causas. € do-
cumento de los obispos vascos contrala Ley de Partidos Politicos o
Gescartera. Latercerafase contemplasotlo laasignacion tributaria.

Lasviasindirectas de ayudaeconomicaalalglesiason, dicho muy
en sintesis, las exencionesfiscales. En la practicase asimila € régimen
tributariodelalglesiad delas asociaciones benéficasy entidadessinfi-
nesdelucro. N o estan sujetos aimpuestos sobrelarenta, €l gasto o en el
consumo: @) lapublicacion de documentos de las autoridades eclesias-
ticas competentes ni su fijacion enloslugares de costumbre; b) laense-
flanza en seminariosdiocesanosy religiososy las disciplinas eclesiasti-
cas en universidades delalglesia; c) lacomprade objetos destinados &
culto. Estan exentosdelaContribucionTerritorial Urbanalos siguien-
tesinmuebles: los templosy las capillas con sus dependencias o edifi-
ciosy locales anejos que se destinen ala actividad pastoral; las residen-
cias de obispos, candnigosy sacerdotes «con curade almas»; loslocales
destinados aoficinas parroquialesy alacuriadelas didcesis; |os semi-
nariosy lasuniversidadesdelalglesia; las cosas o conventosde érdenes
religiosas o institutos de vidaconsagrada. L aexencion se extiende alas
sucesiones de bienes o derechos adquiridos y transmisiones patrimo-
niales, siempre que tengan como destino € culto, la sustentaciéon del
clero, €l apostoladoy lapracticadelacaridad.

End Acuerdolalglesiaexpresasu voluntad delograr laautofinan-
ciacion. Estamos, segunlamayoriadelosintérpretesy delosportavo-
cesdelos partidos politicos queintervinieron en e debate parlamenta-
rio sobre e Acuerdo, ante la cuestion nuclear, laesenciay lametadel
Acuerdo. Las ayudas del Estado tienen caracter temporal y, por ende,
transitorio. Laautofinanciacién por partedelalglesiaeslaformulaque
mcjor garantizay preservalalibertad tanto de ésta como del Estado.
(Quiecn mejor expreso estaidea, que constituye laclave de bévedade un
I'stado laico, fue @ diputado socialista Grcgorio Pcces-Barbaquien, en
e dcbatc sobrc c1Acllcrdo, argumentaba dc estaguisa:



Valoramos positivamente[...] ladeclaracién existente en d nu-
mero 5 del articulo 2.° del Acuerdo entre e Estado espafiol y la
Santa Sede sobre A suntos Econémicosy protocolo adicional, don-
de dice: «Lalglesia catélica declara su proposito de lograr por si
mismalos recursos suficientes paralaatenci 6n de sus necesi dades».
L os socialistas tomamos buena nota de este propésito delalglesia
catélica, 10 alentaremos en todo 10 posible para que de verdad se
profundice, de esamanera, enlaideade un Estado libreenunalgle-
sialibre, porque, efectivamente, los vincul os econémicos, en unau
otraforma, suponen unadiscriminaciondelalibertad mutua. Esto
supone, anuestro juicio, que este Acuerdo [...] tiene, d menos en
ese aspecto, un término, que es d momento en € quelalglesiaca
télica pueda subvenir a sus necesidades por sus propios medios.

Sin embargo, d no ponerse plazo adicho proposito de autofinan-
ciarse, = corre € peligro de prolongarse la actual situacion de depen-
dencia econdmicade lalglesia catdlica del Estado sine die. Siguiendo
|laargumentaci 6n de Peces-Barba, mientras dure esasituacion, laliber-
tad tanto de lalglesiacomo del Estado se sentirahipotecada. Tras casi
veinticinco afios de haberse firmado este Acuerdo, ya es hora de que
se pongafin tanto ala asignacion tributaria como auna dotacion pre-
supuestariay la Iglesia cuente con medios propios para € desarrollo
de sus actividades. Mientras eso no 10 consiga, seradunalglesiatutelada
y viviraen unapermanente minoriade edad. EI mantenimiento del ré-
gimen actual de apoyo econoémico del Estado supone € fina de una
Iglesia profética. La autofinanciacion, empero, puede ser la sefial de
mayoriade edad de lalglesia catélica.

Cond actual sistema, ¢noseestavulnerando € principio delaicidad?

Acuerdo sobre Ensefianzay Asuntos Culturales

El Acuerdo sobre Ensefianzay Asuntos Culturales es quizad mas
beneficioso paralalglesiacatdlicay el menos conforme con un Estado
y unasociedad laicos. L os obisposintervienen en lavidaacadémicade
las escuelasy delos colegios en todos los nivelesy grados de ensefian-
zade varias formas: fijan los contenidos de los libros de texto, impo-
nen alos profesores de religion y moral catélica, sin pasar por los cri-
terios de seleccion del resto del profesorado, los eligen y cesan sin



atender arazones laborales o profesionales, simplemente s asi lo con-
sideran oportuno. Laensefianzade lareligiony delamoral catdlicase
ofrece atodos|os alumnos en todos los niveles de laensefianza prima-
riay secundaria. Desarrollaré este punto en € capitulo dedicado ala
ensefianza de lareligién en la escuela.

Acuerdo sobre Asistencia Religiosa a las Fuerzas Armadas

El Acuerdo sobre la Asistencia Religiosa a los catélicos de las
Fuerzas Armadas y € Servicio Militar de clérigos y religiosos regula
las modalidades del cumplimiento del servicio militar, entonces obli-
gatorio, de los seminaristas, sacerdotes y miembros del clero, y esta-
blece las formas de atencion religiosa a los catélicos dentro de las
Fuerzas Armadas.

Losclérigosy religiosos estan sujetos alas disposiciones generales
delaley sobre d servicio militar. Se contempla, sin embargo, la posibi-
lidad de encomendar alos preshiteros funciones especificas de su mi-
nisterio. A quienes no se les encomendaren, asi como alos diaconosy
religiosos profesos, se les asignardn misiones «que no sean imcompa-
tibles con su estado, de conformidad con € Derecho Canoénico» (ar-
ticulo 5). Se exime del cumplimiento de las obligaciones militares en
toda circunstancia alos obispos 'y asimilados en derecho (articulo 6).
Larazén de dicha exencion es asegurar la debida atencion pastoral d
pueblo. Con eso se introduce una excepcion en € articulo 30 de la
Constitucién Espafiola, que establece & derecho y € deber de los ciu-
dadanos espafioles de defender a Espafia. Oscar Celador, profesor ti-
tular de Derecho Eclesiastico del Estado en laUniversidad Carlos Il
de Madrid comenta a este respecto:

Laobligaciony respénsabilidad de que los fieles catdlicos re-
ciban la debida atencion pastoral no puede recaer en & Estado por
mandato del principio de lalaicidad, de ahi la incongruencia de
exceptuar del servicio militar aun colectivo (1os obispos) por €
mero hecho de ocupar un papel predominante en lajerarquiaecle-
siastica. Lo mismo cabe decir de laimposibilidad de encomendar
alos presbiteros misiones que sean incompatibles con su estado
de acuerdo con d derecho canénico, ya que ese mandato solo se-
ria coherente s st previese la imposibilidad de encomendar alos



miembros de las Fuerzas Armadas misiones incompatibles con su
libertad de conciencia, y que en € caso de que éstos realicen labo-
res de proselitismo o de difusion de sus ideas en lavida civil du-
rante cierto periodo de tiempo se previese su exencion del servicio
militar (como ocurre con los diaconos, presbiteros y religiosos
confesos que se consagren d apostolado bajo ladependenciade la
jerarquia eclesiastica).lO

El Acuerdo mantiene € vicariato general castrense como didcesis
personal, d frente del cual estaun arzobispo. Parasu provisién sesigue
un procedimiento similar d establecido en € Concordato parael nom-
bramiento de los obispos titulares: propuestade unaternade nombres
acordadade maneraconjuntapor laNunciaturaApostélicay € Minis-
terio de Asuntos Exterioresy sometidaalaaprobaci 6n delaSantaSede;
propuestade uno delos tres nombres por € Rey parasu nombramien-
to por € Papa. En este caso d Rey conserva € privilegio de presenta-
cion queteniaFranco parad nombramiento de todos los obispos titu-
lares. No e entiende facilmente por qué €l vicario general castrense
tiene que ser nombrado por un sistemadiferente d resto delos obispos.

Lajurisdiccion del vicariato general castrense va més ala de los
militares de Tierra, Mar y Airey del alumnado de las academiasy es-
cuelas militares. Se extiende también a sus esposas, hijos y familiares
gue viven en su compaiiia, y alos huérfanos menores o pensionistasy
alasviudas de militares.

El Acuerdo pide alos obispos diocesanos que sean conscientes de
la necesidad de asegurar una adecuada asistencia espiritual alos que
prestan servicios en € gjército y les compromete aproveer d vicario
general castrense cuantos sacerdotes requiera dicha asistencia.

¢CONSTITUCIONALIDAD, PRECONSTITUCIONALIDAD
O ANTICONSTITUCIONALIDAD DE LOS ACUERDOS?

Los Acuerdos encerraban una serie de trampas y contradicciones
gue no podemos pasar por alto, como yaindiqué mas arriba. Sefirma-
ron antes de lapromulgacion de la Ley de Libertad Religiosa. Eso su-

10. O. Celador, «LosAcucrdos de 1979 eltrecl Fstado espariol y 11S11111Sede. Re-
flexiones sohre su inconstitucionalidad», Frontera, n. 22, bril-jullio 2002, pp. 29 30.



ponia privilegiar ala Iglesia catélicay minusvalorar a las restantes
confesiones religiosas. Son tratados de rango internacional, d haber
sido firmados por d secretario de Estado de la Ciudad del Vaticano,
cardenal Villot, y por @ ministro de Asuntos Exteriores del Estado
Espafiol, Marcelino Oreja. La Santa Sede se arrogaba la representa-
cion delalglesiacatolica espafiola. ¢Doénde quedalaautonomiade las
iglesias locales, defendida por & Concilio Vaticano 11? Lafirma de los
Acuerdos encierrauna determinada concepcion de lalglesiaque no es
compartida por muchos creyentes: lade un poder religioso que pacta
con €l poder palitico.

¢ésSon constitucionales o preconstitucionaleslos Acuerdos? Ladis-
cusion entrelosjuristasd respecto esinterminable. Enlo que si coinci-
delamayoriade €llos es en que no pueden ser supraconstitucional es. «S
los Acuerdos chocan con € Estatuto de los Trabgjadores, se puede dis-
cutir qué hacer -argumentaFrancisco Rubio Llorente, catedratico de
Derecho Constitucional y ex vicepresidente del Tribunal Constitucio-
nal -, pero s chocan con laConstitucién, no hay lamenor dudade lo
gque debe hacerse». Lalglesiano puede convertirse en colegisladora, re-
conoce @ catedrético de Derecho Eclesidstico del Estado Dionisio Lla-
mazares, quien afirma, asu vez, que son acuerdos preconstituclOnales:

«Aunque formalmente son posteriores alapromulgacion de la
Constitucioén, sin embargo puede decirse que de hecho su nego-
ciacion y formulacion son preconstltucionales (la cursiva es mia),
yaque tienen lugar paralelamente en d tiempo: la Constitucién se
promulga € 28 de diciembre y los Acuerdos se firman sélo unos
dias méas tarde (el 3 de enero de 1979). Esto no es un hecho sin se-
rias consecuencias. En los Acuerdos abundan las ambigliedades
directamente queridas por los negociadores que desconocian €
texto definitivo constitucional . Estaambigiiedad esla que sera uti-
lizada habilmente, y con éxito hastad momento, por lalglesiaca-
télica para estar permanentemente quejandose del incumplimien-
to delos Acuerdos sin que se dé en ellos lainterpretacion que mas
se-acomoda a sus deseos, negandose terminantemente a aceptar
férmulas de transaccién o compromisoy de consenso amedio ca
mino de las sustentadas por unay otraparte.t

11 D.l Lamazares 1 "11311dlY, «Proceso de seculaizacién Y relaciones concorda-
tariass, "11) Llamazare Ternandes (IML), | '2illjo v Religion Proceso de secularizacin



jEsos Acuerdos nunca debieron haberse firmado! Pero firmados
hace casi un cuarto de siglo, exigen no sélo unarevisién, sino su dero-
gacion.

LA LEY DE LIBERTAD RELIGIOSA

Enjulio de 1980, un afio y medio después de lafirma de los Acuer-
dos con la Santa Sede, se aprobabala L ey Organicade Libertad Reli-
giosa (LOLR, 5-7-1980) con un amplio respaldo parlamentario. La
secuencia cronol égica hubiera debido ser otra: primero laLey de Li-
bertad religiosay después los Acuerdos con las confesiones religiosas.
En ese caso todas las confesiones hubieran estado en unaigualdad de
partida. Laprecedenciade los Acuerdos sobre laL OL R comportaba
una preferenciapor lalglesia catdlica, quien parece no sentirse some-
tidad articulado delaL ey de 1980.

Tres son los principios constitucional es en que descansala Ley: €
derecho fundamental alalibertad religiosay de culto, lano considera-
cidn de las creencias religiosas como motivo de desigualdad o discri-
minacion ante laLey y lano confesionalidad del Estado. Lalibertad
religiosa comprende € derecho de toda persona a profesar las creen-
cias religiosas que desee 0 ano confesar ninguna, apracticar los actos
de cultoy recibir asistenciareligiosade su propiaconfesion, yano ser
obligado apracticar actos de culto, y arecibir eimpartir ensefianza e
informacion religiosa, reunirse o manifestarse publicamente con fines
religiosos (art. 2).

LaL OLR reconoce personalidad juridicay plenaautonomiaalas
iglesias, confesiones, comunidades religiosas y sus federaciones, una
vez inscritas en @ Registro publico creado atal efecto (arts. 5y 6).
Como limite alos derechos que dimanan de lalibertad religiosay de
culto, fijalaproteccién de los demés d ejercicio de sus libertades pu-
blicas y derechos fundamentales, y la salvaguarda de lasalud y de la
moralidad publica. Excluye del ambito de proteccion delalLey alas
entidades relacionadas con € estudio y la experimentaci6n de fenome-
nos psiquicos o parapsicol 6gicos o ladifusion de val ores humanisticos
0 espiritualistas (art. 3).

Y Lazetdad. Homenaje a non Jernando de los Rios, Universidad Carlos |11 de Madrid
Boletin Oficial del I'stado, M.1drid, 2001, p. 253.



LaLey afirmaque d Estado, atendiendo alas creencias religiosas
de lasociedad espafiolay dentro del respeto a principio de igualdad,
establecerd Acuerdos o Convenios de cooperacion con las Iglesias,
confesionesy comunidades religiosas de notorio arraigo en Espafia, y
en ellos se podranfijar paradichas comunidades |os beneficios fiscales
que € ordenamiento juridico general prevé paralas Entidades sin fin
delucroy las que tienen carécter benéfico, respetando siempre € prin-
cipio deigualdad (art. 7).

Dos objeciones se plantean aeste articulo: laprimeratiene quever
con d «notorio arraigo»; la segunda, con lavulneracion de determina-
dos principios constitucional es. Laexpresion «notorio arraigo» es am-
biguay sus elementosen € texto delal ey resultan indeterminados. El
resultado es que otorgaalaAdministraciénun elevado grado dediscre-
cionalidad, como observa acertadamente A. Fernandez-Coronado.®

El articulo viene a consolidar unasituacion de privilegio atres ni-
velesy por este orden, de mayor amenor: lalglesiacatdlicaa través de
los Acuerdos de 1976 y 1979, las confesiones judia, musulmana y
evangélica, através de los Acuerdos suscritos en 1992, y las confesio-
nes que no han firmado acuerdos con € Estado. Hay juristas que
creen que consolida unasituacion contrariad derecho comuny vul-
neralos principios de laicidad del Estado y de igualdad de todos los
ciudadanos. El principio de laicidad esta recogido en € articulo 16 de
la Constitucion Espafiola. Resulta cuanto menos discutible apelar d
beneficio social que la actividad religiosa de las confesiones genera
parajustificar los beneficios fiscales en su favor. El principio de igual-
dad inspira € sistematributario espafiol y esta recogido en € articu-
lo 31 delaConstitucidn en términos que no pueden dar lugar aconfu-
sién: «Todos contribuiran a sostenimiento de los gastos publicos de
acuerdo con su capacidad econémica mediante un sistema tributario
justo inspirado en los principios de igualdad y progresividad que, en
ningun caso, tendra alcance confiscatorio»Y

12. Cf. A. Fernandez-Coronado Gonzélez, «Consideraciones sobre una inter-
p etacion ampliade! concepto de notorio arraigo»: Laicidady Libertades, n. O, diciem-
[t" 2000, pp. 285-302.

13. Cf. A. Torres Gutiérrez, «El articulo 7 de la Ley Organicade Libertad Reli-
prosa Y ladiscriminacion de las confesiones religiosas en Esparia en la tributacion por
I VA Laicidady libertades, 1 O, diciembre 2000, pp. 303-331.



ACUERDOS CON LAS COMUNIDADES MUSULMANAS,
JUDIASy EVANGELICAS

En noviembre de 1992 se firmaron los Acuerdos de cooperacion
del Estado espariol con tres comunidades religiosas de notorio arrai-
go: la Comisioén Islamica de Espaiia (CIE), la Federacién de Comu-
nidades Israelies (fCl) y laFederacién de Entidades Religiosas Evan-
gélicas de Espana (FEREDE). Se trata de tres acuerdos de rango na-
cional, no internacional, como son los firmados con la Santa Sede en
1976y 1979.%

Los Acuerdos parten de los principios fundamental es de igualdad
y libertad religiosa consagrados por la Constitucion Espafiola de
1978, que, originariamente, se conciben como derechos individuales
de los ciudadanos y, por derivacion, alcanzan a las comunidades o
confesiones en que se integran parad cumplimiento de sus fines reli-
glOSOS.

L os asuntos abordados en los Acuerdos son: € estatuto de los di-
rigentes religiosos, con determinacion de los derechos especificos que
se derivan del gercicio de su funcién religiosa, su situacion personal
en materiade Seguridad Socia y en lamanerade cumplir con sus obli-
gaciones militares, la proteccioén juridica de los lugares de culto, la
atribucién de efectos civiles alos matrimonios celebrados segun € rito
de cadareligion, la asistencia religiosa en centros y estableci mientos
publicos, la ensefianza religiosa en los centros docentes y los benefi-
cios fiscales aplicables adeterminados bienesy actividades de las co-
munidades religiosas. Como puede apreciarse facilmente, presentan
ciertasimilitud con los firmados con lalglesia catélica.

Los Acuerdos s han firmado con las confesiones de notorio arrai-
go en Espafia, alas que se reconoce un status privilegiado del que s
ven privados otros grupos religiosos no considerados de notorio
arraigo. Escribe D. Llamazares:

«De esta manerala Constitucion, tomando como base la Ley
Organicade Libertad Religiosa, esta siendo desarrollada, parcial-
mente d menos, como S d principio de no confesionalidad no

14. Cf. d excelente articulo de Motilla, A., "Proyectosde .Icuerdo entred Estado
y las federaciones evangélica y judi.l, primeras aproximaciones», Revista de Derecho
Publico, XV1, 1990.



equivalierad de laicidad entendida como neutralidad religiosa e
ideol 6gicadel Estado, sino d principio de confesionalidad histori-
co-sociol 6gica» 1s
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2

INVOLUCION, NEOCONSERVADURISMO
y NEOCONFESIONALISMO

UN VIAJE PAPAL CON CONTENIDO POLITICO

Poco después de la desaparicion del cardenal Vicente Enrique
y Tarancon de la escena ecl esi astica espariol a, se produjo un cambio de
rumbo en la clpula de la Iglesia catélica que bien puede calificarse
de involucion. Algunos de los obispos conciliares fueron marginados,
y asumieron € protagonismo otros mas en sintoniacon la orientacion
restauradoradel pontificado deJuan Pablo N. De entonces paraaca ha
ido ganando terreno € neoconservadurismo en € ambito religioso y
el neoconfesionalismo en @ politico, los dos en perfecta sintonia. Eso
puede significar € adiés d espiritu renovador del Concilio Vaticano N
iniciado en Espafia con la Asamblea Conjuntade Obisposy Sacerdo-
tes acomienzos de la década de 1970.

El vigie del Papa a Espafia en 1982, pocos dias después del espec-
tacular triunfo del Partido Socialista Obrero Espafiol, fue utilizado
por sectores catolicos conservadores paraponer en marchaunacruza-
daantilaicista que durahasta hoy, apartir de la creenciade que d fan-
I.Ismadel laicismo se cierne sobre Espafiay o invade todo.

Tanto € papa como los organizadores del vigje deseaban que la
presencia papal en Espafia tuviera carécter pastoral y misionero. La
intencion de la visita era confirmar en la fe alos creyentes de la co-
I1lunidad catélica esparfiola. Pero algo setorci6 desde € comienzo. Los
esl6ganes de recepcidn transmitian unos mensajes politicos conserva-
dores, tras un lenguaje espiritualistay social mente neutro sélo en apa-
rencia,

La capacidad de convocatoria del pontifice desbordé todas las



previsiones. Las masas que asistian alos actos pontificales en actitud
de respetable veneracion s vieron envueltas, quiza en contra de su
voluntad, en una ceremoniade la confusion d aparecer como € coro
de unas consignas partidistas que no parecian emanar del espiritu
evangélico, ni siquierade lareligiosidad popular tnas espontanea. Al-
gunos medios catélicos utilizaron politicamente la afluencia masiva
como confrontacion con los resultados de |as el ecciones generales que
se habian celebrado unos dias antes, eincluso como correctivo de di-
chos resultados.

Laobsesién por los actos masivos tuvo su precio: lafaltade didlo-
go del Papa con los sectores cristianos criticos que vivian su fe como
fuerza de liberacion en d seno de los diferentes movimientos, comu-
nidades y grupos cristianos de base. Estos sectores vivosy dinamicos,
miembros de pleno de derecho de la comunidad cristiana, se vieron
marginados de lavisitay no pudieron comunicarse conJuan Pablo 11.
Se prefirié ofrecerle unaimagen uniforme de la Iglesia espafiola, sin
tensiones ni conflictos. Imagen que no erareal.

Mas alla de las intenciones papales, € viagje se utiliz6 para rendir
culto ala personalidad de Juan Pablo 11 mas que para proclamar un
mensaj e de solidaridad conlos desfavorecidos, paraapoyar adetermi-
nadas organizaciones catolicas resistentes alos cambios sociales y po-
liticos, mas que para abrir caminos de esperanzay de futuro en una
sociedad que iba aestrenar un gobierno de izquierdas cargado de es-
peranzas.

EL FANTASMA DEL LAICISMO

Desde ladécada de los ochenta del siglo pasado, |os obispos espa-
fioles empezaron a expresar su preocupacion por € avance dellaicis-
mo en lasociedad y por su beligerancia através de los medios de co-
municacion contralasinstituciones de lalglesiacatélicay las creencias
religiosas en general. En estalinea se manifestaba Fernando Sebastian,
secretario general de la Conferencia Episcopal Espafiola, en unacarta
abiertadirigidaad tedlogo Ignacio Ellacuria, S.I., rector delaUniversi-
dad CentroamericanaJosé Simedn Cafias (UCA), tras la participacion
de éste en @ programade television «La Clave» sobre Los veinte a70s
del Vaticano IlI:



N o os dais cuenta-1 edice refiriéndose alos tedlogos | atinoa-
mericanos de laliberacidn- de que aqui existe un estado de sitio y
cas de asalto del laicismo dominante contrala Iglesia, contrala
culturacristianay contralamismafe religiosa. Unade las estrate-
gias en esta batalla es desprestigiar alos hombresy las institucio-
nes dela |glesiadesde |os medios de comunicacion. En esta guerra,
VOsotros sois siempre invitados de honor, porque sin daros cuenta
contribuis alo que s pretende: echar sobre & Papa, lacuriay los
obi spos la acusacién de poco evangélicos, fieles d evangelio de Je-
sUs, amigos de los poderosos e indiferentes a los sufrimientos de
los pobres.

Sectores catélicos influyentes se empefiaban en ver en Espafia un
enfrentamiento entre dos culturas antagénicas, basadas en principios
opuestos: laculturade lafey ladelaincreencia. Con ese panoramade
fondo, creian que no era posible tender puentes de dialogo entre am-
bas concepciones de laviday de la historia, ni hacer concesiones ala
cultura de laincreencia. Habia que combatirla, oponiéndole el espiritu
cristiano, que implicaba la creacion de instituciones confesionales,
para gjercer una influencia en los distintos campos de la realidad, la
cuhura, la concepcién del ser humano, la ética, &c' y difundir una
concepcidn cristianadel mundo, del ser humano y de la historia.

L os obisposvolvian asospechar de todo lo que no llevarad apelli-
do de «catdlico» y propiciaban un «anadlogo funcional» del nacional-
¢,Itolicismo que les permitiera seguir influyendo en las conciencias de
las ciudadanos, en las pautas de comportamiento de la sociedad ein-
cluso en las estructuras del Estado.

«Un nuevo fantasma recorre Esparia: € laicismo» . Esa parecia ser
11 convice1dn de dichos sectores, que veian en d partido socialistaen €
poder aunaespecie de «Gran Hermano» que reprimialas creencias de
los esparioles y alentaba € nuevo fantasma en la sociedad. En € régi-
men laicista instaurado por € socialismo los catolicos eran tratados
11lmo ciudadanos de categoriainferior. Asi lo manifestaba e entonces
secretario general de la Conferencia Episcopal Espariola, Agustin
(;.Ircia Gasco, hoy arzobispo de Valencia, en unas declaraciones que
110 tienen desperdicio:

16. Dyi,Irio Ya, 22-12-1985.



Antiguamente aqui en Espafia € que no eracamisavigja o ca-
misaazul no podia acceder apuestos. Y, sin embargo, ahora parece
gue € que no hace confesi6n de unaideologia determinadalo pasa
mal 0, desde luego, no levaaresultar facil poder acceder. Lo que a
mi me recuerda lo que hace unos afios pasaba en Cuba. El que se
declara catdlico es un ciudadano de segunda o tercera categoria.

Las declaraciones de monsefior Garcia Gasco, efectuadas en 1988,
no fueron unasalida de tono aislada, sino que respondian auna estra-
tegia episcopal perfectamente disefiada, como demuestran similares
tomas de postura de otros jerarcas espafioles en esas mismas fechas.
Monsefior Fernando Sebastian, que, como acabamos de ver, se habia
referido en 1985 ala existencia de un estado de sitio y cas de asalto
desde d laicismo dominante contralalglesia, laculturacristianay lafe
religiosa, tres afios después seguiaen sus trece yen larevista Epoca ex-
presaba su temor de que los dirigentes socialistas impusieran «la con-
fesionalidad del ateismo y del amoralismo», d tiempo que se extrafia-
bade que, habiendo en Espafiaun sector mayoritario de catélicos, «no
exista unafuerza politica donde lainspiracion cristiana sea efectivay
determinante».

Ramén Echaren, obispo de Las Palmas, aprovechd la critica de
tedlogos y de grupos cristianos de base hacia d «impuesto religi0so»,
paraacusarlos deincultosy paraafirmar que «laestructuramental con
la que se est4 funcionando en Espafia es la de una Republica bana-
nera.

LOSTEOLOGOS, EN EL PUNTO DE MIRA

Mientras se producian estas declaraciones, la jerarquia catélica
tomaba medidas represivas contra directores de revistas catolicas y
tedlogos criticos. José Maria Castillo y Juan Antonio Estradafueron
cesados como profesores de la facultad de Teologia de Granada sin
juicio previo. ¢Razdn? Porque no fomentaban en sus clases el amor
alalglesia. El Secretariado de la Comision Episcopal paralaDoctrina
de laFe dela Conferencia Episcopal hizo pablicaunano:a explicativa
apropésito del cese de ambos profesores, firmada por su director An-
tonio Cafiizares Llavera, posteriormente ar7obispo de Granada yac-
tual mente arzobispo de Toledo y primado de Esp.1l1a en la que salia al



paso de las criticas dirigidas contra la jerarquia por dichos ceses. La
notaacusabaa Castillo y Estradade deficiencias en el método teol 6gi-
co en términos irrespetuososy sinlamenor elegancia hacia € trabajo
de tantos afios como profesores y autores de obras influyentes en la
teologia espafiol a:

En ambos autores saltaalavista (yo pregunto: ¢saltaalavista
para quién?) un método teol6gico gravemente deficiente que res-
tringe lasfuncionesde la Teologiacas alahermenéuticay alacriti-
ca, prescinde delaobligadareferenciaalaTradiciony d Magisterio
delalglesiacomo lugares teol 6gicosimprescindiblesy supervalora
determinados contenidos del pensamiento contemporaneo, aco-
modando aellos los contenidos y lainterpretacion tanto de la Sa-
grada Escrituracomo de las ensefianzas de lalglesiaY

Lanotaintentabaresponder alas criticas surgidas de distintos sec-
tores eclesiales que denunciaban la transgresion de los derechos hu-
manos en este caso por parte de lajerarquiaeclesiastica. Jerarquiaque
tanto celo muestra por la defensa de dichos derechos en la sociedad.
La nota afirmaba que los derechos humanos deben supeditarse alos
compromisos religiosos, que la obediencia alos superiores puede im-
plicar una limitacion de dichos derechos y que los valores del Reino
pucden llevar asacrificarlos. Este erae razonamiento de Antonio Ca-
nizares en 1988:

Cuando se habla de derechos humanos dentro de la Iglesiano
es legitimo olvidar que la conducta de los sacerdotesy muy en es-
pecial delos religiosos, asi como las relaciones con sus superiores,
estan conformadas por compromisos religiosos de signo publicoy
permanente que a haber sido libremente aceptados suponen una
autolimitacion voluntaria de esos derechos, practicada en obse-
quio gozoso de los valores del Reino.*®

'I'ras su cese, los dos tedlogos andal uces han abierto nuevos hori-
zontes fuera de la academia eclesidstica. Castillo ensefia en la Univer-
sid,|d Centroamericana CUCA) de San Salvador y dirige cada afio un

17. LaNotasepublico en b vevista Feclesta, 23-07-1988. pp. 13-14. Lacitaenp. 13,
(8. dbide p. 14.



curso interdisciplinar sobre cuestiones fronterizas entre fe cristianay
culturaen d Centro Mediterraneo, dependiente de la Universidad de
Granada, d tiempo que desarrolla una amplia actividad bibliogréfi-
ca.”® Estrada es profesor en laUCA salvadorefiayen la Universidad
de Granada, donde ensefia filosofia de la religion, disciplina sobre la
gue ha publicado una serie de obras de obligada referencia en lare-
construccion de la razon religiosa en didlogo con la teologiay con
otras ciencias de las religiones.?

Por entonces, Pedro Miguel Lamety Benjamin Forcano fueron ce-
sados como directoresdelasrevistas Vida Nuevay Mision Abiertares-
pectivamente. Contra este Ultimo se habiainiciado antes un proceso
por lapublicacion de sulibro Nueva ética sexual. También fueron sus-
tituidos rectoresy formadores de seminarios que estaban poniendo en
practicalas orientaciones renovadoras del Concilio Vaticano Il parala
formacién de los candidatos d sacerdocio, por otros que se mostraban
més afines alaestrategiarestauracionistadel Vaticanoy alaimagentra-
dicional del clérigo que mejor podiallevar acabo dichaestrategia.

DEL PLURALISMO TEOLOGICO AL PENSAMIENTO UNICO

El pendltimo acto de «caza de tedlogos» hasido € largo proceso
seguido contra d tedlogo redentorista Marciano Vidal, aquien s le
impuso laingratatareade revisar sus teorias sobre lasexualidad, que €
Vaticano no consideraortodoxas, y reescribirlas conforme aladoctri-
naoficial del magisterio eclesiastico en las sucesivas reediciones de sus
libros. No importa que tenga que renunciar a sus propias opinio-
nes, porque, para e magisterio eclesiastico, lafuncion del tedlogo no
€s pensar, sino poner su inteligenciad servicio de lalglesia, que eslo
mismo que decir d servicio de su jerarquia, a quien debe obediencia.

19. Cf. Castillo, J. M?, Lospobresy la teologia. ¢Qué queda de la teologia de la Iz
beracién?, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1997; Ibld., El Remo de DIOs. Por la Vida y
digmdad de los seres humanos, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1999; Ibld., DIOSY nuestra
felzcidad, Desclée de Brouwer, Bilbao, 2001; Ibld., Delas raices de la Vida rdzglOsa a ki«
cri9Sactual, Trona, Madrid, 2003.

20. Cf. Estrada, J. A., DIOs en las tradiCIOnesfAosiflcas. |. Aporiasy problemasdl
la teologia natural, Trona, Madrid, 1994; 2. De la muerte de D:os ala crisis del sujeto,
Trona, Madrid, 1996; id., /.2 imposible leoduca 1.a crisis de lafe en f)ws, Trotta, MU
dnd, 1997; Ibld, Rasones Y smrazones de la ercdlew 1 eligrosa, 'v1011,1, MadiId, 2001



La condena aVidal, discipulo de B. Haring -el renovador de la
moral catélicaen d siglo XX y uno de los principales impulsores de
lareformadelalglesiaen d Concilio Vaticano I I -, tedlogo templado
y geno alacriticateoldgicay eclesial, constituye una manifestacion
més de la cruzada contra € pensamiento critico y afavor del pensa-
miento Unico. Una cruzada que ya denunciara € teélogo dominico
francés Y. M.* Cangar hace casi medio siglo en una carta a su madre
desde su destierro en Cambridge, € tercero -1 os dos anteriores los
habia pasado en Romay Jerusal én-:

El Papa actual (se refiere a Pio Xl11), sobre todo después de
1950, ha desarrollado, hasta llegar a ser una obsesion, un régimen
paternalista consistente en que €, d solo, digad mundo y a cada
uno 10 que es necesario pensar y como hay que actuar. Desearedu-
cir alos tedlogos a simples comentadores de sus discursos y a de-
jarse laveleidad de pensar cualquier otra cosa, 0 aemprender una
direccion d margen de ese comentario. [...] El Unico articulo que
guiere imponer atoda la cristiandad es no pensar, no decir nada
sino que hay un Papa que piensa todo, que dice todo, y respecto al
cual toda la cualidad del catdlico sera obedecer” (la cursivaes mia).

El dltimo acto de condena contralos telogos - ¢.quién me lo iba
adecir?- sehadirigido contrami. Tras unainvestigacion de tres afios
sobre mis obras, articulos eintervenciones publicas, ordenada por d
cardenal Ratzinger, la Congregacion parala Doctrinade la Fe que €
preside ha elaborado un Informe -que no me ha sido entregado-
sobre d que la Comision Episcopal parala Doctrina de la Fe de la
(:onferencia Episcopal Espariolaharedactado unaNotay unaAclara-
vion doctrinal sobre los errores encontrados en mi libro Diosy jesUs.
Il horizonte religioso de jestUs de Nazaret, publicado en la editorial
‘Jrotta en enero de 2000, en torno aladivinidad de Jesis de Nazaret y
a la resurreccion, sobre mis intervenciones publicas en los medios de
comunicacién gque, segun la Comision, me algjan de lacomunién ecle-
vial, y sobre la Asociacion de Tedlogos y TedlogasJuan X X111 -dela
(il SOy secretario general - alaque, por no tener reconocimiento ca-
nonico, nNo laconsidera de la Iglesia catdlica

De la existencia de la nota me informé D. Eugenio Romero Pose,
obispo auxiliar de Madrid y presidente de la Comision parala Doctri-
uz de la Fe, varios l11eses después de que fuera enviada por la Congre-



gacién Romana ala Conferencia Episcopal Espafiola, cuya Comisién
Permanente autorizé su publicacion. ¢Dénde queda lallamada de Pa-
blo VI d didlogo como método y como actitud eclesial en la enciclica
Ecclesiam suam (1964)? ¢Donde la correccion fraterna de que habla d
Evangelio? Se ha actuado sin luz ni taquigrafos, sotto voce, como sue-
len hacerse las cosas en d Vaticano. Para que haya dialogo tiene que
haber actitud de escucha del otro. Pero a mi s me ha censurado sin
haber sido escuchado. Aun cuando ya no existe @ indice de Libros
Prohibidos, si existe la censura eclesiastica, que es omnipresente gra-
cias alos detectives con que cuenta € magisterio eclesiastico por do-
quler.

Las acusaciones que £ me hacen son las mismas que vienen re-
pitiéndose en condenas similares contraotros colegas durante los Ulti-
mos treinta afios. Algunas son casi literales. L os redactores no se han
esforzado mucho en laredaccion. Hablan de «presupuestos metodo-
|6gicos insuficientes: rechazo frontal de la Tradicion de la Iglesia en
sus definiciones cristoldgicas, seleccion arbitraria - no justificada-
de pasgjes del Nuevo Testamento con € abandono expreso de otros e
interpretacion de los mismos segun los criterios confusos que no se
explicitan». Lo mismo que deciade lateologiade Castillo y Estradala
notaexplicativacitadadel Secretariado de la Comision Episcopal para
laDoctrinade laFe.

El texto que se refiere ami apartamiento «de lacomunion eclesia,
lo cual es incompatible con la condicién de tedlogo catdlico» recoge
en su literalidad la condenade la Congregacion paralaDoctrinade la
Fe contraHans Kiing hace casi un cuarto de siglo.

En cierta medida puede ser un honor € que la Congregacion para
laDoctrinade laFe s ocupe de mi obracon tanto interés. A veceslos
propios inquisidores ayudan a elevar la autoestima. Pero no deja de
sorprender que Roma se fije en mi para amonestarme cuando soy un
tedlogo laico, sinvinculacién institucional con ninglin seminario, ins-
tituto o facultad de teologia, sin dependenciade lajerarquiaeclesiasti-
cay sin posibilidad de ser sancionado can6nicamente, salvo con las
penas del infierno o con la negacion de la sepultura eclesiastica. Debe
ser un caso Unico, d menos en lahistoriareciente de las condenas vati-
canas. jCon lailusién que les hubiera hecho a otros colegas quc estan
dentro de lainstitucion el ser investigados paraluego acatar la conde-
narenunciando de por vida ala maldita mania de pensar!

Laccnsuravaticana mec colocaal lado de pensadorcs y pensadoras



heterodoxos por quienes siento un profundo respeto: Arria, Nes-
torio, Prisciliano, Abelardo, Tomas de Aquino, Catalina de Siena,
Margarita Parete, Wiclef, Jan Hus, Martin Lutero, Antonio Rosmini,
Alfred Loisy, Chenu, Yves M.* Cangar, Jacques Pohier, Edward Schi-
Ilebeeckx, Hans Kiing, Leonardo BaH, Curran, etc. No podiaestar en
mejor compafiia, habida cuenta de que muchos de ellos tuvieron una
vida ejemplar, fueron rehabilitados en vida o tras su muerte, declara-
dos doctores de lalglesiay algunos incluso canonizados.

Ladeshonra quizé seaparalos censores que, para descalificarme,
han tenido que manipular mis textos, falsearlos, sacarlos de contextoy
hacerles decir lo contrario alo que dicen. jTriste menester e de los
cancerberos de laortodoxiaque se dedican aponer limites alalibertad
de expresion yalacazade errores gue no se encuentran mas que en su
mente, en vez de dedicarse aanunciar laBuenaNoticiade la liberacion
alos pobres, que es é mandato recibido de Cristo! Que yo sepa, €l
control de la ortodoxiano se encuentra entre los tres «poderes» que
los apbstoles recibieron del Maestro: gobernar, santificar y ensefiar.

L aprécticarepresiva contralas cabezas teol 6gicas pensantes se co-
rresponde con el perfil del tedlogo que los obispos esparioles trazaban
en @ Informe sobre algunos aspectos de su situacion doctrinal de la
Iglesia en Esparfia, del22 de mayo de 1988. Un perfil que me recuerda
ladefinicion que de los tedlogos diera, con sentido de humor britani-
co, € arzobispo de Canterbury, William Temple: son hombres que pa-
san toda una vida encerrados entre libros intentando dar respuestas
exactisimas apreguntas que nadie s plantea. El Informe identificad
tedlogo con el profesor de teologia. Y ser profesor de teologia no se
presenta como una tarea o funcion intelectual, ni siquiera como una
vocacion, sino como unamision plenadelalglesiay totalizadorapara
lamisién de quien lacumple.

Y, sin embargo, no es esalaimagen de tedlogo que ofrece d Con-
cilio Vaticano N. Distancidndose de laactitud precriticaque caracteri-
z6 el modo de hacer teologia durante € régimen de cristiandad, el
Concilio hace suyalaconcienciacriticade lamodernidad einvitaalos
tedlogos aasumir los métodos histérico-criticos en la aproximacion a
lostextos fundantes de lafe cristianay atener un acusado sentido cri-
tico paraliberar lavidareligiosa de un concepto magico del mundo y
de todo residuo de supersticion.

Desde hace cuatro lustros viene ejerciéndose un fuerte control en
los campos del pensamiento teol 6gico, de la docencia, de laformacion



y delainformacion religiosas. Pero @ control no se practica atendien-
do acriterios teoldgicos 0 eclesial es sélidamente fundados, sino, la
mayoriade las veces, en raZén del mayor o menor grado de conserva-
durismo de sus opinionesy de lamayor o menor afinidad con la men-
talidad de lajerarquia. El jercicio de unateologia critica se salda con
la marginacion.

A los sacerdotes y tedlogos criticos se les cerraron todas las puer-
tas de acceso apuestos directivos en lalglesia. El acceso d episcopado
s controlaba mediante informes secretos evaluados bajo d maximo
sigilo, extremando los métodos de investigacion y de consulta. El cri-
terio de seleccion no erad compromiso con los pobres, ni lafidelidad
d evangelio, ni lacoherenciadevida, ni lapreparacion intelectual, ni la
capacidad de servicio, sino lafidelidad aRoma. ¢Resultado? So6lo ac-
cedian los incondicionales d Vaticano. Y hastad presente han acerta-
do. Juan Pablo Il colocé al frente de algunas didcesis importantes,
obispos neoconservadores: Angel Suquia, d frente de la archididcesis
de Madrid; Antonio Maria Rouco Varela, primero arzobispo de San-
tiago de Compostelay después arzobispo de Madrid, en ambos casos
como sucesor del cardenal Suquia; Ricard Maria Carles, arzobispo de
Barcelona; Agustin Garcia Gasco, arzobispo de Vaencia; Fernando
Sebastian, arzobispo de Pamplona, etc. Uno de los Ultimos nombra-
mientos en esalineahasido €l de Antonio Cafiizares, como arzobispo
de Toledo y primado de Espafia. Ninguno de ellos se ha desviado un
apice de las orientaciones vaticanas.

El pluralismo episcopal vigente durante ladécadade 1970y la mi-
tad de lade 1980 hadado paso a pensamiento Unico. Hoy apenas pue-
de hablarse de obispo's criticos, progresistas, afines alateologiade la
liberacién. La Conferencia Episcopal forma un bloque sin apenas fi-
suras, salvo en las posiciones nacionalistas y antinacionalistas, donde
las diferencias si son notables. Pero en cuestiones estrictamente ecle-
sidsticas y teoldgicas seimpone launiformidad. O d menos ex0 eslo
que s trasluce d exterior.

A partir del momento en que accedi6 d PSOE d poder, s prodi-
garonlas declaraciones contralapersecucion religiosaque se creiasen-
tir por doquier. Se organizaron manifestaciones multitudinarias en
contrade laviolacion de libertades como lade ensefianza. Se desat6 la
guerradelos catecismos. Se convocaron huelgasy paros enlos colegios
catélicos como protesta por la marginacién ala que se creian some-
tidos.



EL ENCUENTRO DE EL ESCORIAL (1972),
PUESTA DE LARGO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Lapuesta de largo de lateologia latinoamericana de la liberacion
en Europatuvo lugar en é Encuentro de El Escorial (Madrid), cele-
brado en julio de 1972, en plena dictadurafranquistay en régimen de
semiclandestinidad. En é participaron algunos de sus principales
creadores: @ peruano Gustavo Gutiérrez, considerado € «padre» de
esa corriente teoldgica, que pronuncié una excelente ponencia sobre
Evangelioy praxis deliberacion; € chileno Segundo Galilea, que estu-
dié criticamente lareligiosidad popular |atinoamericanay, posterior-
mente, desarroll6 unaespiritualidad de laliberacién; € argentino José
Miguez Bonino, que analizé las tareas del cambio social desde lasigle-
sias cristianas no-catdlicas; € argentino Enrique Dussel, que, apartir
de un texto «subversivo» de Bartolomé de Las Casas, hizo una histo-
riadelafe cristianaen América L atinaen perspectivade liberacion; €
uruguayo Juan Luis Segundo, uno de los principales teéricos de la
teologiadelaliberacién, quien defendi6 con gran lucidez la necesidad
de lamediacion delas ciencias sociales en € discurso teol gico; Joseph
Comblin, tedlogo belga afincado en América Latina desde hace més
de cuatro décadas, quien hizo un recorrido por los movimientosy las
ideologias del siglo XX en América Latina; € argentino Juan Carlos
Scannone, que habl6 de lanecesidad y las posibilidades de unateol o-
gia socioculturalmente latinoamericana; € brasilefio Hugo Assmann,
que hizo un andlisis de coyuntura historica, mas ala del ambito ex-
traeclesiastico; € chileno Gonzalo Arroyo, que centrd su reflexion en
d pensamiento latinoamericano sobre e subdesarrollo y ladependen-
ciaexternade AméricalLatina®

Algunos obisposy no pocos tedlogos esparioles vimos dicha co-
rriente teol gica con simpatia, sintonizamos enseguida con €lla, cola-
boramos en su difusién e intentamos desarrollar una teologia de la
liberacion en Europa, que no fuera remedo de la llevada a cabo en
América Latina, pero si respondiera a las urgencias histéricas que
planteabalapobrezaestructural en e Tercer Mundoy en amplios sec-
toresy zonas marginales del Primer Mundo.

21 el Insututo ey Seculandad, 10 ernstiana y cambio socsal en América Latma.
EnClil'Lilro de 111 scoral, Siguemd, Salamanc ., 1973,



CRUZADA CONTRA LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La respuesta neoconservadora no se hizo esperar. Como reaccion
frente d Encuentro de El Escorial, se celebré en Toledo unade las pri-
meras cumbres antiliberacionistas europeas bajo la direccién de Al-
fonso Lopez Trujillo, secretario general del Consejo Episcopal Lati-
noamericano (CELAM), con € ava del cardenal Marcelo Gonzélez,
arzobispo de Toledo, y la colaboracién econémicade al gunos obispos
alemanes. En ella s dieron cita obisposy tedlogos de clara orienta-
cion preconciliar, e incluso integrista, tanto politica como eclesial-
mente.

En la década de 1980 arreciaron las criticasy se pas6 d ataque di-
recto alos tedlogos | atinoamericanos de laliberaci6n. Fernando Sebas-
tian, secretario general de la Conferencia Episcopal Espafiola, se pro-
nuncio contraellos en dos ocasiones muy seguidas. Laprimera, en una
«Cena con argumento», en € Hotel Convencion ( a5.000 pesetas €
cubierto), donde compartié mesa, mantel y palabra condenatoria con
e arzobispo Emilio Benavent y con d fildsofo Julian Marias. En esa
cena 0soO poner en cuestion € método de lateologiade laliberaciony
Ilegd aafirmar que quienes lo seguian no eran tedl ogos de raza, pues no
se ocupaban de los grandes temas del cristianismo como la Santisima
Trinidad o € Espiritu Santo. Las declaraciones no podian ser mas in-
oportunas, amén de faltar alaverdad, ya que por esas fechas sepublica-
ron dos obras de especial relevancia precisamente sobrelaTrinidad y €
Espiritu Santo: una, La Trinidad, la liberacion y la sociedad, del tedlo-
go brasilefio Leonardo BoH; otra, El Espirzu Santo y la liberacion, de
Joseph Comblin. Ambas obras se convirtieron pronto en punto de re-
ferencia paralos estudios ulteriores sobre ambos temas.

Las declaraciones de monsefior Sebastian tuvieron una respuesta
inmediata de la Asociacion de Tedlogos y Tedlogas Juan X X111, que
sali6 en defensa de la teologia de la liberacién, ala que consideraba
«egjemplo de fecundidad creadora, impulso espiritual y [lamadaalare-
novacion evangélica de la Iglesiay ala transformacion del mundos.
L os tedlogos de Juan X X111 compartimos con los colegas | atinoame-
ricanos latarea de elaborar, desde la «Opticadel pobre», unareflexién
cristiana rigurosa, una espiritualidad del seguimiento de JesUs, una
Iglesia comunitaria'y una accion pastoral solidaria coir los deshere-

dados de latierray en actitud permanente de denullci.l conl 11 la po-
breza».



Lasegundacomparecenciade Fernando Sebastian sobre € mismo
tema fue la carta antes citada, donde empezaba por valorar positiva-
mente la actitud moral de los tedlogos latinoamericanos afavor de la
liberacion de los pobres, para, arenglén seguido, descalificarlos teol 6-
gicamente alinedndose con las posiciones més duras del cardenal Rat-
zmger:

Lo que muchos en la Iglesia pensamos es que la elaboracién
tedrica de ese compromiso con los pobres que algunos tedlogos
|atinoamericanos estan haciendo no nos parece adecuada, sino que
nos parece deficiente, equivocaday hasta peligrosa.

Son adjetivos abiertamente insultantes, que dificilmente se entien-
den enlapluma de un obispo que fue rector dela Universidad Pontifi-
cia de Salamanca y desde ahi impulsé la renovacion teoldgica en la
perspectiva del Concilio Vaticano 11 durante la década de |los setenta
del siglo pasado y @ mismo fue un tedlogo en didlogo con la cultura
moderna, como demuestrasu libro Teologia y antropologia de lafe, de
1973, del que me ocupé elogiosamente en una recension publicada en
larevista Pastoral Misionera.

¢A qué pudo deberse tal cambio de actitud, hasta llegar aun ata-
gue tan poco caritativo y rayano en la groseria? Quizas d endureci-
miento del Vaticano en la condena contralateologia de laliberacion.
E16 de agosto de 1984 s habia publicado lalInstruccién sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacién, firmada por € cardenal Ratzin-
ger en su calidad de Prefecto delaCongregacién paralaDoctrinadela
Fey aprobadapor @ papaJuan Pablo 11, donde s condenaban las des-
viaciones graves de esa corriente teolégica. Segun la Instruccién, la
teologiade laliberacién reduce lafe aun humanismo terrestre, utiliza
de maneraacriticad método marxistade andlisis delarealidad, que no
puede disociarse de su ideologia atea, ofrece unainterpretacion racio-
nalistade laBiblia, identificala categoria biblicade «pobre» con la ca-
tegoria marxista de «proletario» y entiende la Iglesia popular como
«lglesiade clase» en su aceptacidn marxista. En consecuencia, lateolo-
giadelaliberacion constituye una «grave desviacion de lafe cristiana»
y supone una «negacion préactica de la misma». Con esas premisas, la
reaccion romana no podiaser otraque € anatema.

El lenguaje condenatorio utilizado por d cardenal Ratzinger era
1oy Simillr al empleado (120 afios antes! por Pio 1X en € Syllabus,



compendio delos errores modernos. Sin embargo, lo que & documen-
to vaticano condenabano eralateologiade laliberacion tal como apa-
recia en las obras de sus principales cultivadores, sino una caricatura
de la misma, en la que éstos no se reconocian. Por eso, no se dieron
por aludidos. Y con toda razon, porque cualquier parecido entre lo
condenado por Romay lo defendido por ellos era pura coincidencia
L o mismo habia sucedido en las sucesivas condenas de Pio | X y Pio X
contrae modernismo. Aun cuando s citaban frases literales extraidas
de las obras de los autores condenados, se sacaban de contexto y les
hacian afirmar 1o que en realidad no decian. En € caso de la Instruc-
cion, no aparece unasolacitao referenciadirectaatextos de lateologia
de laliberacion que justifique las afirmaciones del documento.

GUTIERREZ y BOFF: SOSPECHAS, CONDENAS
Y ADHESIONES

L uego vendrian las sospechas sobre algunos tedl ogos | atinoameri-
canos como € peruano Gustavo Gutiérrez, en cuyas obras los censo-
res romanos descubrieron numerosas desviaciones que no se atrevie-
ron allamar errores.

A favor del tedlogo peruano se pronunciaron entonces los teolo-
gos europeos Karl Rahner, Chenu, Edward Schillebeeckx y Juan Alfa-
ro. El primero sali6 en defensade laortodoxiade lateologiade lalibe-
racion en unacartadirigidad cardenal Landazuri, arzobispo de Lima,
en la que hacia dos importantes aseveraciones: "lavoz de los pobres
debe ser escuchada en lateologia en @ contexto de la lglesialatinoa-
mericana»; «una teologia que debe estar d servicio de la evangeliza-
cién concretanunca puede prescindir del contexto cultural y social de
laevangelizacion, paraque ésta sea eficaz en lasituacion en lacual vive
el destinatario».

En un testimonio que revelaba una calida solidaridad, € anciano
tedlogo francés Dominique Chenu, nacido en 1895, definia a Gutié-
rrez como uno de los tedlogos que mas le habian iluminado y que me-
jor le habian acompafiado en su itinerario teoldgico, hasta descubrirle
lapraxis histéricacomo parte de lainteligenciade lafe. El tedlogo ho-
landés Schillebeeckx, nacido en 1914, definia la teologia | atinoameri-
cana de la liberacion como una teologia joveny, por eso, podia mos-
trar «en algunos lugares enfermedades de infancia», pero, arenglon



seguido, destacaba los enormes resultados cosechados en poco tiem-
po. Es mas, «se la estudia en todo € mundo, también en sus puntos
débiles. ¢Quétedlogo no se equivocaalgunavez?», El tedlogo espafiol
Juan Alfara, nacido en 1914, profesor de la Universidad Gregoriana
de Roma, considera mas que justificadalateologia de laliberaciony
No cree que necesite presentar credencial es para legitimarse ante otras
teologias. De ella acent(ia la autenticidad de su compromiso con los
pobresy su emerger del pueblo, «y mientras esto suceda, esa teologia
seraunateologiavivay.

En € caso del tedlogo brasilefio Leonardo BaH, la investigacion
no se quedo en la mera sospecha, sino que desemboco en sancion. El
cardenal Ratzinger, mecenas del tedlogo brasilefio cuando éste estu-
diabaen Alemania, sometié aun juicio severisimo su libro Iglesia: ca-
risma opoder, y castigé d autor aguardar un tiempo de silencio obse-
quioso, que resulté ser ominoso. Con todo, BaH lo aceptd porque,
seguin confesd: «prefiero caminar con lalglesiaair solo con mi teolo-
gia». El silencio impuesto le fue levantado alos nueve meses por las
presiones de numerosos sectores eclesiales, sociaes e intelectuales
ante @ Vaticano.

Unos afios después, d no haber dado muestras de arrepenti miento
y persistir en su actitud criticaparacon lainstitucién eclesiastica, BaH
volvié aser sancionado, y con penas més duras todavia. Fue destituido
de la Revista Eclesiastica Brasileira y alejado de ladireccion de la edi-
torial Vozes. Se le obligaba a pasar todos sus escritos por una doble
censuraprevia: lade laorden Franciscanay ladel obispo encargado de
conceder & imprimatur. Sele exigiad alejamiento de la docenciateo-
|6gica por un tiempo indeterminado. El General de laOrden le pidio
que abandonara € convento de Petropolisy le propuso d traslado a
otro convento en Filipinas, pero manteniendo la prohibicion de ense-
fiar y escribir. Seimpuso lacensuraalaeditorial Vozesy atodas lasre-
vistas publicadas en dla

Lareaccién de BaH no s hizo esperar. Rechazé estas medidas por
considerarlas humillantes y degradantes, y opt6 por abandonar € sa
cerdocio y I'a Orden Franciscana. Pero, eso si, dejando bien claro que
ello no significaba abandonar la Iglesia ni algjarse del suefio fraterno
de San Francisco. Con tal decision lo que hacia, segun sus palabras, era
volver «a mundo de Jesucristo, puesJesus fue seglar, no cura». Cuan-
do sele preguntaba por qué la primeravez habia aceptado € castigo y
la segunda no, su respuesta era proverbial: «Porque la primera se me



pidio un acto de humildad, que es unavirtud, pero ahora se meimpo-
ne una humillacién, y aceptarla seria pecado».22

Ante las reiteradas condenas de las mas altas autoridades eclesids-
ticas, los tedlogos de larevista Concilium, de cuyadireccion formaban
parte Gutiérrez y BaH, se mostraron solidarios con |los movimientos
de liberaciony con su teologia, protestaron contralas sospechasy las
criticas injustas en relacion con dichos movimientos, expresaron su
conviccién de que en ellos se decide, de alguna manera, € futuro dela
Iglesia, lallegadadel reinoy d juicio de Dios sobre @ mundo, y recla-
maron libertad de investigacion y de expresion.

Un grupo de cuarenta tedlogos espafiol es nos pronunciamos afa-
vor de los tedlogos latinoamericanos procesados o condenados, con
guienes compartimos latareade elaborar unareflexion cristianaen «la
Opticadel pobre». Paranosotros, lateologiade laliberacion eslaapor-
tacion teolégicay pastoral més valiosa surgida después del Concilio
Vaticano |1, un ejemplo de fecundidad creadoray una llamada ala
renovacion evangélicade lalglesiay alatransformacion del mundo.
En nuestra declaracion solidaria haciamos unallamada d dialogo. Las
afirmaciones teol 6gicas deben ser sometidas adiscusion y confronta-
cién, nuncad anatema. Desde los origenes del cristianismo siempre ha
habido diferentes modos de hacer teologia, y seguira habiéndolos en
¢ futuro. Ese pluralismo debe ser respetado.

Ante tales reacciones en defensa de la teologia de laliberacién, €
propio Vaticano tuvo que corregir su propio discurso. Lamisma Con-
gregacion de la Fe que habia condenado dicha teologia en la Instruc-
cion de 1984 se vio obligada adefenderla, aunque matizadamente, dos
afios después en la Instruccion sobre libertad cristiana y liberacién,
donde hacia suyo uno de los principios inspiradores de lateologiali-
beradora: la opcidn por los pobres, y reconocia que laliberacion, que
en su primordial significacion es soteriol 6gica, debe traducirse en ta-
realiberadoray exigencia ética. La coincidencia con los tedlogos lati-
noamericanos se manifestaba en ladenunciade |os regimenes de segu-
ridad nacional, algunos de ellos todavia vigentes en América Latina
entonces, como d caso de Chile. Sirvade ejemplo el siguiente parrafo
de lanueva Instruccion:

22. He estudiado la personalidad y ¢l pensamicnto de Lconardo Boff ¢n Ta
mayo-Acosta, JJ, Leonardo Boff. Ecologia. misticay liberacion, Desclée de Brouwer,
Bilbao, 1999.



Cuando las autoridades politicas regulan €l ejercicio de las
libertades, no han de poner como pretexto exigencias del orden
publico y de seguridad para limitar sistematicamente estas liber-
tades. Ni @ pretendido principio de la «seguridad nacional», ni
una vision econdmica restrictiva, ni una concepcion totalitaria
de lavida social, deberan prevalecer sobre € valor de lalibertad
y de sus derechos.

El mismo Juan Pablo |1 tuvo que rendirse ante laevidenciay afir-
mar, en una cartade 1986 dirigidaalos obispos brasilefios, que lateo-
logia de laliberacion no sblo era Gtil sino también necesaria

Pero algunos obispos espafioles, més papistas que € papa, sobre
todo en materia de ortodoxia, desoyeron esos pronunciamientos y
prefirieron respirar los aires antiliberacionistas de la primera I nstruc-
cioén romana, por muy contaminados que estuvieran, aestudiar con ri-
gor y objetividad las obras de |os tedlogos. La condena les resultaba
un método intel ectual mente méas cémodo que laposibilidad de tender
puentes de didlogo con los tedlogos y las tedlogas de la liberacion en
busca de clarificaciony de comprension.

A mi juicio, lo que se esconde tras las gruesas descalificaciones
contralateologia de laliberacidn no es tanto su posible heterodoxia,
gque nuncahapodido demostrarse, cuanto € miedo alospobresy alas
consecuencias desestabilizadoras de su lucha por laliberacion. En €
fondo, son los pobres los que nos salvan, dice E. Mounier, y |o hacen
sin darse cuentay sin exigir nada a cambio. Y eso no parece estar dis-
puestaaaceptarlo lalglesiainstitucional, que se considera sacramento
universal de salvacion, como tampoco los jerarcas catdlicos, que se
consideran mediadores necesarios einsustituibles de la salvacion. La
teologiade laliberaciony los pobres desinstalan. En € fondo, como
afirmaba Bernanos, |os cristianos son capaces de instalarse comoda-
menteincluso bajo lacruz de Cristo. Y lateologiade laliberaciénvie-'
ne adesinstalar alasiglesias del Primer Mundo.

Una cosa son las objeciones y las criticas razonadas, y otra, las
condenas airadas. En cualquier caso, siempre hay que estar atentos a
las interpel aciones que proceden de los pobresy ser sensibles alos de-
safios que plantea la teologia de laliberacion: del individualismo ala
dimensién comunitariade la fe y del ser humano; del «fueradelalgle-
sia no hay salvacion» al «no hay salvacion fuera de los pobres»; de la
civilizacion de la riqueza 1 la CUNNEL de la austeridad compartida; de



la proclamacién retorica de los derechos humanos ala defensa eficaz
de los derechos de los pobres; del centro ala periferiasocial; delahis-
toriacomo progreso ala historia como cautiverio; de larazoén instru-
mental alarazén compasiva; del anatemaal dialogo. Y, mas allade los
acuerdosy delos desacuerdos, los cristianosy las cristianas del Primer
Mundo, incluidos los tedlogosy las tedlogas, han de dar signos de so-
lidaridad con las mayorias pobres del Tercer Mundo.

LOoS CONGRESOS DE TEOLOGIA, BLANCO DE LA CRITICA
EPISCOPAL

L os Congresos de Teologia, convocados por la Asociacién de Teb-
logosy TedlogasJuan X X111 desde 1981, han contado con la presencia
y laparticipacion activa de obi spos tanto espafioles como africanosy la-
tinoamericanos en conferencias, mesas redondas y celebraciones euca-
risticas. Sin embargo, la ctpula episcopal de nuestro pais, que no los ha
visto desde €l principio con buenos ojos, dirigié contra ellos todo tipo
de descalificaciones y los convirtio en blanco de sus criticas.

En un juicio tan disparatado como ofensivo, D. Agustin Garcia
Gasco, secretario general de la Conferencia Episcopal Espafiola, de-
claraba, en 1988, que dichos congresos «son utilizados parafomentar
ladivision dentro de lalglesia, desprestigiarla ante € puebloy some-
terlaaladictadura cultural del laicismo».?* Por esas fechas monsefior
Fernando Sebastian se dirigio por carta alas superiorasy |los superio-
res religiosos al ertandol os de | os peligros que los Congresos de Teol o-
giaentrafiaban y disuadiéndolos de asistir a€llos.

Losdirigentes de la ConferenciaEpiscopal exigieron en reiteradas
ocasiones ala AsociacionJuan X X111 que renunciara asu estatuto ci-
vil y asumiera d estatuto canénico. Ante la negativa de los miembros
dela Asociacion adichademanda, pusieron todas las dificultades ha-
bidasy por haber paraque los Congresos de Teologiano se celebraran
enlocalesreligiosos. En el extremo del control sellegé aprohibir aal-
gunos directores de los colegios religiosos lafirma del contrato de al-
quiler con laAsociacién. Quien impuso tan drastica medida a direc-
tor del Colegio Calasancio de Madrid, donde se celebraron varios

23. ef. Gimbernat, J. A. Y Tamayo, J. J, «;Adiés d Vaticano 11%»: I:l Indepen-
diente, 02-04-1988.



Congresos, fue monsefior José Sanchez, siendo secretario general de
la Conferencia Episcopal Espafiola a mediados de la década de 1990.
Gracias alas 6rdenes tan poco hospitalarias del prelado Sanchez, ac-
tualmente obispo de Guadalgjara, l0os Congresos s celebran en d sa-
I6n de actos de la Unién Regional del sindicato de clase Comisiones
Obreras de Madrid.

«CRISIS DE CONFIANZA» ENTRE OBISPOS
Y CONGREGACIONES RELIGIOSAS

Lainvolucion de la jerarquia eclesiastica se manifiesta en  trato
privilegiado que da alos nuevos movimientos eclesiales de tendencia
conservadora, como Comuniony Liberacién, Legionarios de Cristo,
Comunidades Neocatecumenales y Opus Dei, y en € recelo que
muestra hacia otros sectores moderadamente criticos como las con-
gregaciones religiosas. En un articul o aparecido en octubre de 2002 en
laRevista de Vida Religiosa, que edita la Confederacion Espafiola de
Religiosos (CONFER), € religioso escolapio Jesiis M. de Lecea, pre-
sidente de este organismo, hablaba de desasosiego, sospechas, inco-
modidad, crisis de confianza, «ciertafrialdad» y de «tensionesy hasta
fricciones» enlas relaciones entre los obisposy los religiosos. Parasu-
perar ese clima de desconfianza € autor remite alainstruccion de la
Congregacion paralaVidaReligiosa Caminar desde Cristo y hace una
Ilamada aasumir los principios de la sociedad democréticay aaplicar-
los en la organizacion practica einstrumental delalglesia. «Enlaco-
munidad eclesial -afirma- no podemos desinteresarnos de la cir-
cunstancia democratica en que vivimos como s nada tuviera que ver
con nosotros sino con otrarealidad exterior que lleva su vida parale-
la» Paraevitar la esquizofrenia, lainstitucion eclesial no debe desco-
nocer, y menos aln condenar, las experiencias que viven sus miembros
enlo socia, sino que ha de identificarse con ellas como vaor. El reli-
gioso Lecea propone d didlogo como camino de comunion eclesia y
como lugar teoldgico, alegando que hay razones sociales paraello d
tiempo que teoldgicas, como constaen la enciclicade Pablo VI Eccle-
Jam suam.



N o PEDIMOS PERDON: LA PERDIDA DE LA MEMORIA
HISTORICA

Otrade las pruebas del cambio de rumbo de la Iglesia catdlica es
lapérdidade memoriahistérica, como se hapuesto de manifiesto enla
negativa de los obispos apedir perddn por su actitud poco e emplar
durante la guerracivil espafiolay la dictadura franquista. En las dos
Ultimas décadas numerosas voces de col ectivos cristianos, movimien-'
tos sociales y organizaciones politicas se han dirigido alos obispos es-
pafioles para que pidieran perdén por € apoyo de lajerarquiacatolica
a bando de los sublevados contrala Republica durante la guerracivil,
por lainterpretacidn que hicieron entonces de éstacomo «Cruzada» y
por lalegitimacion religiosa de ladictadurade Franco, que dio lugar d
nacional-catolicismo, reedicion corregiday aumentada del paradigma
catélico-romano medieval con tonos hispanicos.

Efectivamente, € episcopado espariol presté su apoyo alasuble-
vacion militar de 1936 contrae Gobierno legitimo surgido de las ur-
nas en abril del mismo afio. E11 de julio de 1937 legitimé € levanta-
miento antidemocratico del general Franco a través de una Carta
colectivadirigida alos obispos catélicos de todo € mundo y titulada
Sobre la guerra de Espafia. S6lo dos prelados se negaron a firmarla:
Mateo MUgica, obispo de Vitoria, y Francesc Vidal i Barragquer, arzo-
bispo de Tarragona. Desde muy pronto se interpreto la guerra como
«Cruzada» de liberacién en un claro intento de convertir alos suble-
vados en defensores de la civilizacion cristianafrente ala barbarie del
comunismo ateo, que estaria representada por € bando republicano,
que defendiad gobierno legitimo salido de las urnas en 1936.

Después de la guerra, la lglesia catélicafue uno de los principales
pilares ideol 6gicos de ladictadura. Como yahemos visto en & capitu-
lo primero, € catolicismo se convirtio en religion oficial del Estado, y
éste adquiri6 caracter confesional. Destacaron por su identificacion
con d franquismo, entre otros, € cardenal Gomai Tomas, € obispo
Eijo Garay y € cardenal Plai Deniel, s bien éste establecio ciertas dis-
tancias con € franquismo araiz de los conflictos del régimen con los
movimientos apostélicos de la Accién Catdlica. El NO-DO s encar-
g6 defamiliarizarnos atodos los espafioles con laimagenidolatrica de
Franco entrando bajo palio enlasiglesias catdlicas y con laimagen co-
|aboracionistade |os obispos saludando d dictador brazo en alto 1l es-
tilo nazi-fascista.



Lalglesiacatélicatuvo unaresponsabilidad no pequefiaen € de-
sencadenamiento y € ulterior desarrollo de laguerracivil. No fue tes-
tigo de reconciliacion. Sembro discordia, en vez de concordia. Atizé
la contienda, en vez de predicar € perdon. A suvez, numerosos cris-
tianos fueron objeto de unairracional y sangrienta persecucion que
no admite justificacion alguna, ni religiosa ni politica.

Laresponsabilidad de la Iglesia catdlicafue también decisivaen la
consolidaciény lapermanenciade ladictadura. Envez de defender
libre gjercicio de los derechos de los ciudadanosy ciudadanas, colabo-
roé con € régimen para su negacion sistemética. S6lo muy d final del
tanel deladictadura, cuando éstaya careciade todalegitimacion, inte-
riory exterior, se desmarcé parcialmentey dej6 oir suvoz afavor dela
democracia.

Estamos ante uno delos errores mas graves delalglesia catdlicade
todo d siglo xX.

¢Puede olvidarse esta historiacomo s no hubierasucedido? ¢Pue-
den los cristianos desentenderse de ella alegando que los responsables
fueron otrosy que aellos no les alcanza ninguna responsabilidad en
los hechos? ¢Pueden |os obispos espafioles mirar paraotro lado cuan-
do seles recuerdasu responsabilidad en esos hechosy guardar silencio
como s no fueran con ellos? Sinceramente, creo que no.

y sin embargo, en un gjercicio de razén amnésica, que consiste en
olvidarse del pasado para no asumir las propias responsabilidades, y
desoyendo las demandas que se les hacen, los obispos se han negado a
pedir perdon alegando las siguientes razones: @) lajerarquia no actia
a golpe de corneta; b) no es responsable de lo sucedido durante la
guerra; ¢) la Iglesia catdlica no fue cémplice de los sublevados, sino
sujeto pacientey victimadel bando ateo; d) quienes deben arrepentir-
sy pedir perdoén son las izquierdas de la década de 1930 por su res-
ponsabilidad en las decenas de obispos, los miles de sacerdotes y las
decenas de miles de seglares cristianos que fueron ejecutados por €
simple hecho de ser creyentes. A muchos ciudadanos yana pocos
cristianos estas razones nos parecen, més bien, excusas parano cum-
plir con una de las mas genuinas exigencias evangélicas, cual es pedir
perddn a quien se ha ofendido de pensamiento, palabray obra, bien
fuere en el presente bien en el futuro, con € consiguiente propésito
de la enmienda. A 1o mejor lo que les falta es esto Ultimo, propdsi-
to de enmienda, y tenga razén uno de los chistes aparecido en la
prensa, en el que se ve a uil obispo que dice bien orondo: ¢como var



mos apedir perdon por lo que hizo lalglesiadurante laguerracivil, s
hoy volveriamos a hacer o mismo?

Dos obispos s han destacado en laresistencia numantina a pedir
perdén: José Sanchez, obispo de Guadalajara, y Ramon Echaren,
obi spo de las Palmas de Gran Canaria. Monsefior Sanchez basa su ne-
gativaen dos argumentos: €l primero, que «quizalalglesiano necesite
hablar, porque yahahablado», pero sin citar un solo texto convincen-
te que demuestre € arrepentimiento; € segundo, que es la Conferen-
cia Episcopal quien debe decidir § hade pronunciarse o no y cuando
haya de hacerlo, «y no a golpe de corneta», como acabo de indicar.
Ante la Ultima razén cabe preguntarse s son un golpe de corneta las
numerosas voces del pueblo de Dios que, mas alla de adscripciones
ideoldgicas y politicas, piden alajerarquiaunadeclaracion publicad
respecto.

El obispo de Las Palmas coincide con d de Guadalajaraen quela
Iglesia ya ha pedido perdén en la Asamblea Conjunta de Obisposy
Sacerdotes de 1971 y no tiene por quévolver apedirlo. Pero esarazon
no esvalida, porque, como é sabe muy bienyaquefue d coordinador
de aquella Asambleay como documenté en e capitul o primero de este
libro, la propuesta 34 en laque los sacerdotes y obispos reunidos pe-
dian perdon por no haber sido ministros de la reconciliacion en
seno del pueblo, no conté conlos votos suficientes para ser aprobada.
Para eludir la responsabilidad de la Iglesia, monsefior Echaren echa
balones fueray preguntaen tono acusador «cuando (los comunistas,
anarquistas y socialistas) van a pedir perdon por las decenas de obis-
pos, miles de sacerdotes, religiosos, religiosas, monjes, seminaristas y
decenas de miles de seglares cristianos que fueron ejecutados por €
simple hecho de ser creyentes».

Sélo € obispo auxiliar de Barcelona, Joan Carrera -que yo se-
pa-, se hamostrado publicamente favorable apedir perdon «porque
se hicieron cosas muy mal hechas», § bien, afirma con cierto escepti-
cismo, «veo dificil que mis hermanos en Espafia compartan esta op-
Cion».

El cardenal Rauco Varelacerré € tema, yo creo que en falso, ale-
gando que la Iglesia solo da cuenta de sus actos a Dios. Estas fueron
sus palabras: «Lalglesiano trataprimariamente de agradar alos hom-
bresd revisar su pasado. Se examinaante Dios, juez justoy misericor-
dioso, del que ha recibido su misién y ante € que se sabe respon-
sable».



Con estaactitud los obispos se empefian en desoir lavoz dela ra-
zOn anamnética (de anamnesis, recuerdo, memoria) tan profunda-
mente biblica, y optan por seguir |os dictdmenes de larazén amnésica,
que echa un tupido velo sobre los errores del pasado conforme ala
vigja estrategia del «mantenellay no enmendalla». Prefieren d silen-
cioy € olvido, ala memoria subversivay ala actitud evangélica del
perdon.

L a resistencia numantina episcopal a pedir perdén choca con la
actitud deJuan Pablo |1 que, enreiteradas ocasiones -mas de cien ve-
ces-y en distintos escenarios, incluidos aquellos en los que se produ-
jeron los atentados contira lavida, ha pedido perdén por los pecados
mas graves de la Iglesia catolicaalo largo de su historia, como la In-
quisicion, € Holocausto judio, laactitud patriarcal, laintolerancia, €
recurso alaviolencia para eliminar alos disidentes de dentro y alos
supuestos enemigos de fuera, etc. El Papa visitd en la carcel a Ali
Agca, lapersonaque atent6 contrasu vida, y lo perdond. Rehabilité a
Lutero con motivo del quinto centenario del nacimiento del reforma-
dor alemén. En su vige ala Republica Federal de Alemania en 1987
pidi6 publicamente perdén alos judios por d silencio delalglesiaale-
mana ante la persecucion nazi. Lo mismo hizo en su vigje alsrael.

Conviene subrayar que € Papano hareducido d perdén d ambi-
to puramente religioso, sino que le ha dado una dimensidn socioeco-
némica, como se puso de manifiesto en laceremoniadel Jubileo el 12 de
marzo de 2000, en laque, dentro de latradicion biblicadel afio jubilar,
pidi6 alos paisesricosy alos organismos financieros internacionales
lacondonacion de ladeuda externaparalos paises mas pobres del pla-
neta. Con su peticion publica de perddn por los pecados cometidos
por lalglesiacatdlicaalo largo de su bimilenaria historia, asumialas
criticas de laModernidad contra e cristianismo. La criticase tornaba
entonces autocritica, y ésta, lejos de disolver lafe cristiana, como pien-
san los sectores tradicionalistas, lapurifica.

L aresistencia numantinade los obispos espafiol es choca también
con laactitud de otros episcopados catélicos, como € aleman, € fran-
cés, d argentino, que han pedido perddn por su silencio complice o
su colaboracién directa en situaciones similares. Perdonar y pedir per-
dén son dosvaloresinscritos en laentrafiamismade latradicién judia
y del movimiento cristiano que arranca de Jestis de Nazaret, y son de
obligado cumplimiento para todos sus seguidores, sin excepcion al-
guna.



«MARTIRES DE LA CRUZADA» E ISABEL LA CATOLICA,
A LOS ALTARES

Durante los pontificados de Juan X X111 y Pablo VI se ralentiza-
ron los procesos de beatificacion de los «martires de la Cruzada» ini-
ciados décadas atrés, con la noble intencién de no abrir de nuevo las
heridas que dejé laguerracivil y de contribuir alareconciliacion entre
los espafioles. El cardenal Tarancén jugé un papel importanteen lara-
|entizacion de dichos procesos durante su largo mandato d frente de
laConferenciaEpiscopal. Sin embargo, durante @ pontificado de Juan
Pablo Il y con nuevos obispos esparioles nombrados por €, esos pro-
cesos s agilizaron y se desarrollaron aun ritmo frenético. Habiauna
necesidad compulsivade beatificar y canonizar. El récord de beatifica-
ciones colectivas de toda la historia se consigui6 € 11 de marzo de
2001, diaen @ que Juan Pablo |11 declaré beatos a 233 personas asesi-
nadas durante laguerracivil en lazonarepublicana. Con esa beatifica-
ciénd namero de «martires» esparioles beatificados por € actual pon-
tifice llegaba entonces a 471, 1o que suponia algo mas de 1/3 de los
1.227 elevados alos altares durante todo su pontificado.

En d ultimo vigie de Juan Pablo 11 a Espafia en mayo de 2003 fue
canonizado otro martir dela «Cruzada», Pedro Poveda, fundador dela
Instituci6n Teresiana, extendida por 28 paises. En lamismaceremonia
€l Papacanonizé d apostol deMadrid, d jesuitaJoséMariaRubioy Pe-
ralta (1864-1929) y acuatro religiosas fundadoras de otras tantas con-
gregaciones u ordenes religiosas. Maria Maravillas de Jesls (1891-
1974), Genoveva Torres Morales, Angela de la Cruz (1870-1956) y
Mariadelos Angeles Guerrero Gonzél ez (1848-1932).

Uno delos tltimos signos de involucion de lalglesia catélica espa-
fiola ha sido € apoyo del Episcopado alareanudacion del proceso de
beatificacion de I sabel 1a Catdlicacoincidiendo con € quinto centena-
rio de su muerte que tendralugar € afio 2004. El proceso seinici6 hace
mas de cuatro décadas y se havisto interrumpido en varias ocasiones
por las presiones justificadas de distintos sectores que han [lamado
la atencién sobre la falta de ejemplaridad de la reina catdlica. En la
Asamblea Plenaria del Episcopado Espafiol de febrero-marzo de
2002, donde se someti6 avotacion laoportunidad o no de reanudar €
proceso de beatificacion de la reina catdlica castellana, el 25% de los
obi spos esparioles se pronunci6 en contra. Con todo, a propuesta fue



aprobada d contar con € apoyo de mas de dos tercios de los obispos
en activo de lalglesia espafiola. Parallegar alaaprobacion, los obispos
tuvieron que hacer una separacion entre las virtudes privadas y las ac-
tuaciones politicas de la candidata a los altares. N 0 se entiende muy
bien esa separacion en @ caso de una reina como Isabel la Catélica
que, ademas de reinar, goberno. Es precisamente enlaforma de gjercer
su actividad politicadonde tienen que demostrarse sus virtudes o des-
cubrirse sus defectos, porque ése fue € ambito fundamental de su
actuacion, y no su vida religiosa privada, que puede ser menos rele-
vante. Cualquier intento de separacion entre las dos esferas resultaim-
posible y artificial, amén de falsear la realidad. ¢Cémo pueden diso-
ciarse actividad politicay ejemplaridad personal en unareinaque tuvo
todo € poder en d terreno politico y en € religioso?

Tras la decision episcopal la polémica estuvo servida. Historiado-
res, tedlogos, judios, musulmanes, gitanos, etc. expresaron su desa-
cuerdo con lareanudacién del proceso de beatificacion. Los judiosre-
cordaron que fue lareina catélica la que los expuls6 de Espana. El
decreto de expulsién de los judios fue rubricado por los reyes catoli-
cos el31 de marzo de 1492. Las razones religiosas alegadas por los re-
yes en € decreto paratomar tan grave y extrema medida era que los
judios constituian un grave peligro paralos cristianos, a quienes que-
rian «substraer de nuestra santa fe catélica e pervertir a su dafada
creencia». Pero junto alas razones religiosas habia otras de caréacter
politico, socia y econémico, que venian arefrendar la necesidad de la
expulsion. Entre estas Ultimas los historiadores se refieren ala pode-
rosainfluenciadelos judios en laeconomia, alaresponsabilidad de las
clases feudales avidas de dinero eincluso ala ambicién de los reyes,
queiban abeneficiarse de las propiedades de los expul sados. Antes del
decreto de 1492 s habian tomado otras medidas encaminadas aforzar
la expulsién, como la segregacion de las aljamas que decretaron las
Cortes de Toledo en 1480 y las expulsiones de Andaluciay Zaragoza
en 1484 y 1486. Lo cierto es que tuvieron que abandonar Espafia en
pocos meses entre 150.000 y 200.000 judios que no quisieron bauti-
zarse.

Los judios que se convirtieron d cristianismo no tuvieron que
huir de Espafia. Pero eso no significa que pudieran vivir tranquilos,
porque el ojo avizor de la Inquisicion los vigilabay su brazo largo lle-
gaba a los rincones mds reconditos.

También los gitanos 1L1n reaccionado en contr.l, y.1 que 11 Ren.l



Isabel desato contra ellos unadurapersecucion. Les ordend que aban-
donaran sus costumbres, su lengua, sus trabgjos, sus vestimentas, y re-
nunciaran asus cantesy bailes. Los castigos por € incumplimiento de
esas normas eran muy duros: ir agaleras de por vida, cortar lasorejas a
los varones, las mujeres debian vivir en las |aderas de las montafias se-
paradas de |os esposos.

L os mismos obispos que dieron su beneplacito ala reanudacion
del proceso de beatificacion de laReina Catdlica, aprobaron unos me-
ses después e documento La Iglesia de Espafia Y los gitanos, que reco-
noce lainjusticia histérica cometidacontraellos, denuncialasituacion
de pobrezay marginacion en laque se encuentran actualmentey llama
la atencién sobre los prejuicios ancestrales, estereotiposy generaliza-
ciones en torno aellos en lasociedad. Lalglesiano echa balones fuera
en esta cuestion, sino que asume su responsabilidad y entona € mea
culpa por no haber sido siempre buena samaritana con los gitanos.
A partir de esta toma de conciencia, se propone conquistar € ama
catélica de esaetnia.

No pocosteologosy tedlogas se han opuesto alareanudacion del
proceso alegando que, en tiempos de interculturalidad y de dialogo
interreligioso como los actuales, no parece muy ejemplar e comporta-
miento de unareina que expulsb alos judiosy alos moriscos de Espa-
fia, y persiguio alos gitanos, amén de otros comportamientos belige-
rantes.

Tras @ anuncio de lareanudacion del proceso se desarroll6 un ci-
clo de conferencias sobre las virtudes cristianas de lareina catélicaen
la embajada de Espafia ante la Santa Sede, con intervenciones de las
mas altas autoridades eclesiasticas espariolas y vaticanas, como d car-
denal colombiano Daria Castrillon, prefecto de la Congregacién para
d Clero, y d Cardenal Rauco Varela, quien cerro d ciclo con unacon-
ferencia sobre Isabel la Catdlicay la reforma de la Iglesia.

La decisién episcopal ha tenido oposicion también dentro de la
Iglesiacatdlica. ¢A qué viene, se preguntan no pocos catolicos, labea-
tificacién de unareina que, en su tiempo, propici6 uno de los choques
de culturas mas violentos, pues eso y no otra cosafue € mal llamado
«descubrimiento de América», y apoyé un modelo de «evangeliza-
cién» que supuso laimposicion de lafe catélicapor lafuerzaatodo un
continente que vivia pacificamente una experiencia religiosa propia?
El proceso se reabre justamente en una épocaen laque las rehigiones y
las culturas han iniciado un didlogo fecundo en un clima de tolerancia



y respeto mutuo que s aejade todo encontronazo por razones cultu-
rales y religiosas. ¢No resulta una contradiccién, un desatino o un
anacronismo?

L os obispos espafioles y la Congregacion paralos Santos harian
bien en tener en cuentala pertinente observacién de Daniel]. Goldha-
gen, autor del libro La Iglesiay el holocausto (Taurus, 2002): «No me
corresponde a mi decirle ala Iglesia qué debe hacer. Pero s quieren
considerar santo aalguien que ha cometido crimenesy que hoy seria
juzgado en los tribunales, all4 ellos».

CONTRA LAS PAREJAS DE HECHO

L os obispos espafioles han puesto € grito en d cielo ante los Par-
lamentos de las diversas comunidades autbnomas, de todos los colores
politicos, que han aprobado leyes sobre las parejas de hecho, por muy
moderadas que éstas fueran.

EnunaduraNotadel 8 de noviembre de 2002, | os obispos andal u-
cesdenunciaron € Proyecto de L ey de Parejas de Hecho aprobado por
e Consejo de Gobierno de laJunta de Andalucia en la primavera de
2002. He aqui algunas de las razones por las que se oponen adicho Pro-
yectodeley: @ consideraalas parejas de hecho «nuevos model os fami-
liares» y las equiparaa matrimonio; b) considera «nucleo familiar» alas
uniones de personas del mismo sexo»; ¢) e reconocimiento delas pare-
jas de hecho en razdn de su relacién sexual constituye unadiscrimina-
cioninjustahacia otras formas de agrupamiento entre personas en ra-
zéndelaconsaguineidad, del servicioestable, etc.; d) € proyecto caeen
unacontradiccionflagrante, puesllamaparejas de hecho aesas uniones
que no poseen la estabilidad, las obligaciones y la dimensién pablica
guetiened matrimonio, y sinembargo, gozan del reconocimientolegal
«con efectos juridicosy sociales equiparables alos del matrimonio»; €)
operacon un concepto equivocado de libertad, quetiende adisolver la
familia fundada en  matrimonio, cuando es éstalaverdadera expre-
siondelibertad del hombrey uno delosfactores de mayor progreso so-
cid; f) poneen peligro laproteccién a matrimonioy alafamilia; g) no
rcalizaladcbidadistincién cntre parejas de hecho heterosexualesy pa-
rejas de hecho homosexuales: éstas no pueden aportar a la sociedad |o
glleaportala couplementariedad 110mbre-mll jer, que esla sucesion ge-
ncracioll.Il; h) al equipararlegalmente las parejas de hecho .[matri mo-



nio sepuedeincurrir en un ataque grave contralalibertad religiosay de
conciencia, pues las Administraciones Publicas no deben promover
unavision delavidao de lasexualidad que choque con las convicciones
delos padres, aquienesles corresponde @ derecho aeducar asus hijos
conformeasus convicciones; i) enloreferente alas adopciones o acogi-
mientosfamiliares, no distingue s laacogidasellevaacabo por partede
parejas homosexual es o0 heterosexuales.

A estas razones se afade otra de caracter juridico: laJunta de An-
dalucia carece de competencias en Derecho de Familiasegiinla Cons-
titucion

Todala Nota constituye una apologia del matrimonio, d que defi-
ne con afirmaciones de un idealismo subido de tono, que estan muy le-
jos de responder alarealidad. De @ dice que es un «bien constitutivo
de lapersona»,«lamejor garantiafrente aeventual es pretensiones abu-
sivas de las diferentes formas de poden>, «d lugar esencial paracrecery
educar en d verdadero sentido de lalibertad y de la responsabilidad
social», «lagran escueladel amor y de la solidaridad», «célula primor-
dial delasociedad».

L os obispos andaluces llaman alos parlamentarios catdlicos a la
responsabilidad. Pero la [lamada no es a votar en conciencia, sino a
oponerse, en cuanto cargos publicos, «a cual quier legislacion que, por
ir en contradel bien comUny de laverdad del hombre, seria propia-
mente inicua», cual es d caso de la Ley de Parejas de Hecho. Aun res-
petando alas personas que optan por determinadas formas de vidaen
comun, se oponen aque la férmula juridica pararesolver esas situa-
ciones sea equiparar las uniones de hecho con & matrimonio.

En similares términos condenatorios se han pronunciado otros
obi spos ante leyes similares, incluso mas moderadas, aprobadas en los
respectivos parlamentos o asambleas regionales. Enreferenciaalaley
de Parejas de Hecho aprobada en la Asamblea regional de Madrid, €
cardenal Rouco Varela ha expresado su preocupaci 6tl sobre dos fené-
menos que le parecen graves: € primero, la equiparacion de las unio-
nes de hecho cotllafamilia constituida sobre & fundamento del matri-
monio entre & hombrey la mujer, unidos fielmente para siempre; €
segundo, la creciente relativizacion ética de lafuncién y del valor in-
sustituible y Unico de lafamilia surgidadel matrimonio -que califica
de Gnico eindisoluble-, parael bien tGltimo de lapersonay la subsis-
tencia de la sociedad.

Otro de los prelados criticos de la Ley de Pargjas de 1echo ha



sido Agustin Garcia Gasco, arzobispo de Valencia, quien afiade algu-
nos argumentos nuevos alos de sus hermanos en d episcopado para
justificar su oposicion. Al tener noticiade que la Generalitat Valencia-
na estaba preparando un anteproyecto deley de parejas de hecho, dijo
no comprender -y cito literalmente sus pal abras- «como todavia
dependemos de algunas utopias marxistas a la hora de proyectar un
model o de sociedad para € siglo XXI». jLas parejas de hecho, utopia
marxistal Yo no sabiaque las parejas de hecho formaran parte del mo-
delo marxista de sociedad. Este es & primer argumento para justificar
Su oposicion.

El segundo s centra en la defensa del modelo familiar de funda-
cion matrimonial, y ello por razones de productividad y de progreso.
Para é, laproteccion de lafamilia es lamejor inversion que puede ha-
cer una sociedad, mientras que hipotecar la defensa de la familia a
ideologias que la desconocen o desprecian constituye un gravisimo
error. Argumento que refuerza con laidea de que unafamilia sanare-
presentala garantia de una sociedad que va camino del verdadero pro-
greso.

Latercerarazon paraoponerse alalL ey de Parejas de Hecho vaen
lamismadirecciony serefiere alas ventajas que comporta e fomento
de laverdadera cultura familiar: favorecer € bien de lavida, €l amor
entrelos espososy d cuidado delos nifios, enfermos, ancianosy min-
usvalidos, y, en definitiva, la aegriade vivir.

A pesar de sus criticas, Garcia Gasco hacia una llamada muy sen-
sata arespetar |os derechos de los que viven «en uniones convivencia-
les, aungue son realidades distintas alas de la familia». En el respeto
por ambas realidades se encuentra, asujuicio, € principio de unabue-
na solucion.

SAN PABLO/CEU, ¢INSTALADO EN EL INTEGRISMO?

Unadelasinstituciones catélicas donde més s estadejando sentir
lainvolucion eclesial es la Fundacion Universitaria San Pablo/CEU,
que depende de la Asociacion Catélica de Propagandistas (ACdP).
Durante los Ultimos afios las posiciones integristas han ido ganando
terreno en su ideario, en los 6rganos directivos, en laconcepcion de la
presenciade los cristianos en la vida publica, ¢n la manerade entender
la cnsefianza de la religion y en la actividad pastoral. Se distitlly6 la



asignatura «Culturay Fe» por lade Doctrina Socia delalglesia(DSI).
Se cambi6 alos profesores de religion de talante renovador por otros
de tendencia neoconservadora. En los dos ultimos afios han sido des-
pedidos por razones ideol dgicas 63 profesores de los centros del CEU
en Barcelona, Madrid y Vaencia. Algunos de los despedidos han de-
nunciado € trato profesional denigrante y vejatorio, asi como de ase-
dio psicologico de que han sido objeto en d trabajo. El presidente del
patronato de la Fundacién San Pablo, Alfonso Coronel de Palma,
negod en todo momento esas acusacionesy justifico los despidos no en
funcion de laideologia, sino de la disminucién de alumnos en las ca
rreras donde los profesores cesados gjercian la docencia. En cualquier
caso, la Fundacion hatenido que hacer frente aindemnizaciones mi-
Ilonarias por despidos improcedentes.

Entre los dirigentes, consiliarios y profesores de religion hay
miembros del Opus Dei y de los nuevos movimientos eclesiales como
Comunioény Liberacién, Legionarios de Cristo y Fraternidad Sacer-
dotal de Toledo. Consiliario de Asociacion Catolicade Propagandis-
tas de Madrid es Alfonso Carrasco Rauco, sobrino del cardenal de
Madrid, Antonio MariaRauco Varela.

En momentos de aguda crisis econdmicacomo los vividos afina-
les de la década de los setentay comienzos de los ochenta, la Funda-
cién CEU/San Pablo cont6 con € apoyo financiero de la Conferencia
Episcopal Espafiola. Ahora, que vive en un momento de saneamiento
econdémico, € apoyo episcopal es de caréacter ideol dgico.

(MARTIRES DEL CRISTIANISMO PRIMITIVO?

End discurso inaugural de laAsambleaPlenariadelaConferencia
Episcopal Espariola de febrero de 2002, su presidente, € cardenal
Rauco Varda, s2 quejé amargamente de las «agresiones» de que eraob-
jetolalglesiacatolicaen los medios de comunicacion social y 0sd com-
pararlas con las sufridas por los martires cristianos en los primeros si-
glos del cristianismo. Y eso debido alas criticas contra la institucion
eclesiasticay susdirigentes por laactuaci 6n en Gescarteray por su com-
portamiento represivo con los profesoresy las profesoras de religion.

Cualquier parecido entre ambas situaciones, la de los mirtires
cristianosy laactual de lalglesiacatélica, seriaen todo caso pura coiw-
cidencia, porque los mértires sc negaban aadorar d emperador Y i-oi-



fesaban su fe contra d sistema, mientras que un sector de lajerarquia
catolicaactual vive comodamente instaladaen € sistema de quien reci-
be pingles beneficios por serle fid. Y las fidelidades se pagan. Por lo
demas, las criticas més severas no proceden hoy de trasnochados anti-
clericales como tampoco de mandatarios paganos, sino del interior
mismo delalglesia

NO A LA GUERRA

U naexcepcion enlaalianzaentre @ Partido Popular y lajerarquia
catdlica espafiola ha sido la posicion en torno ala guerra contra Irak.
El pleno apoyo de Aznar alaposturabelicistadel presidente de los es-
tados Unidos George Bushy del primer ministro britanico Tony Blair
chocd6 con la condena total de la guerra por parte del Papay de los
obi spos espafioles, partidarios de salidas pacificas y negociadas d con-
flicto. El Papahizo numerosas gestiones para evitar laguerra: mandé
como emisarios de paz d cardenal Echtegaray alrak y d cardenal Pio
Laghi aEstados Unidos. Recibi6 alos lideres mas favorables d ataque
alrak, expresandoles su condena. Se pronuncio cas adiario contrala
guerra, alaque califico de crimen. Convoco parad miércoles de ceni-
za, diaen que comienzalacuaresmaen lalglesia catdlica, unajornada
de oraciény de ayuno por lapaz.

Siguiendo las orientaciones del Papa, |os obispos esparioles apro-
baron un documento contrala guerra titulado La paz, don de Diose
. imperativo moral, donde podemos leer:

Laguerrano puede ser € camino Unico einsoslayable. Nunca
esun medio como cualquier otro, d que se puederecurrir paraso-
lucionar las disputas entre naciones. El servicio alapazy d orden
entre los pueblos exige que no se acuda ala destruccion y ala
muerte que la guerra comporta. Hay que agotar todos los medios
pacificos paraevitar laguerray, en todo caso, respetar lalegalidad
internacional en € marco de las resoluciones del Consejo de Segu-
ridad de las Naciones Unidas. La paz es posible; las guerras son
evitables, pues no son ningln producto necesario del destino cie-
go, sino que tienen su raiz Ultima en los pensamientosy las deci-
siones cquivocadas de los hombres, que las incitan o las provocan.
Antela amenaza de la guerra se pone de manifiesto Ia necesidad de



laconversién del corazén paralapromocion de unaauténticacul-
tura de paz.

Contodo, no cerraban lapuertad uso de lafuerza, siempre que s
dieran tres condiciones: contar con € apoyo de la ONU; no existir
otro medio disponible; tener unafundada esperanza de que no iban a
producirse males mayores que los que se querian evitar. Las dos Ulti-
mas estan tomadas del Catecismo de la Iglesia catdlica.

Al pronunciamiento de la Conferencia Episcopal han seguido las
declaraciones pacifistas de lamayoriade | os obi spos espafiol es, algunos
delos cuales pidieron directamente d presidente Aznar que escuchara
y obedecierad Papa, como d arzobispo de Sevilla Carlos Amigo.

Enlacondenadelaguerray enladefensadelapaz han coincidido
tedlogos, tedlogas, religiosos, religiosas, sacerdotes, obisposy grupos
cristianos de todas las tendencias, con diferentes acentos, pero con si-
milar contundencia. Muchos de esos colectivos participaron en las
manifestaciones celebradas durante los meses de febrero y marzo, y
pidieron d Gobierno espafiol que se colocaradel lado de quienes de-
fendian soluciones negociadas para desarmar alrak, como Franciay
Alemania, y que no embarcaraaEspafiaen unaguerrasin justificacion
aguna.

Hubo, con todo, algunas excepciones que rompieron launidad de
los catdlicos contrala guerray se mostraron contrarios alos llama-
mientos del Papay de los obispos. El caso mas |lamativo de desobe-
dienciaalos|lamamientos papalesy episcopales pacifistasfue € de Fe-
derico Trillo, ministro de Defensay miembro del Opus Dei, quien no
veiaincompatibilidad alguna entre ser catélico y desobedecer d Papa
en este caso. Trillo justificaba su desobediencia en que la condena del
Papaalallamada «guerrapreventiva» no esdogmadefe. Quizaseleol-
vidarade la existenciadel mandato divino «jNo mataras!», que es més
gque un dogma de fe. un imperativo categoérico que obliga atoda per-
sona creyente. jCuanto mas s se tiene una responsabilidad como la
suyad frente del Ejército de un gobierno aliado de George Bush, tan
acostumbrado afirmar penas de muerte y tan propenso a declarar la
guerral

Otraexcepcion ala condenade laguerradentro dela Iglesia caté-
lica ha sido la postura belicista defendida en la COPE por los perio-
distas Luis Herrero y Federico.liménez Losantos, que hicieron cncen-
didas llamadas a la guerray criticaron a los obispos contrarios a clla,



como € arzobispo de Zaragoza y ex presidente de la Conferencia
Episcopal EspafiolaElias Y anes, por un articulo publicado en € diario
El Mundo. La contradiccion se encuentraen lamisma casade lalgle-
sia. Los responsabl es episcopal es de lacadenaradiofonicahicieron lla
madas ala moderacién que no fueron tenidas en cuenta. jAlgunostie-
nen patente de corso!

VIENTOS CONTRARIOS AL LAICISMO EN EUROPA

En Espafia no corren vientos favorables alalaicidad del Estadoy
de la sociedad por la nueva alianza entre dos neoconfesionalismos:
e del episcopado espafiol y € del Partido Popular en d poder. En al-
gunas cuestiones, como la educacion, el asociacionismo, los derechos
reproductivos y sexuales de las mujeres, etc., los obispos espafioles
parecen actuar como co-gobernantes y colegisladores con los gober-
nantesy legisladores elegidos democraticamente en las urnas.

Tampoco en Europalos vientos corren afavor de lalaicidad del
Estado y de sus instituciones. Los Partidos Populares Europeos son
partidarios de que en lafutura Constitucién Europease hagaunarefe-
renciaexplicitaalo que Europa «debe alaherenciareligiosa», en plena
sintonia con € papaJuan Pablo |1, que habla de las «raices cristianas
de Europa» y defiende lanecesidad de recristianizar d vigjo continen-
te, hoy descristianzado. Consideran que € cristianismo ha sido uno
de los factores basicos en la construccion de Europa, en la configura-
cion de su culturay en d desarrollo del humanismo. A juicio de Mar-
celino OrejaAguirre, ex presidente de la Comision Constitucional del
Parlamento Europeo, la Constitucién deberia hacer constar que los
valores en que s basalaUnién tienen su raiz en € cristianismo que ha
impregnado la historiay las instituciones de nuestro continente. Mas
aln, habria de recoger la especificidad de las iglesias y comunidades
religiosas, garantizar € derecho de autodeterminacion de las mismasy
d respeto del estatuto que tienen en los paises miembros. «UnaEuro-
pasin cristianismo -afirmad democristiano Oreja- seria una Eu-
ropa sin sefias de identidad y en consecuencia sin capacidad cultural y
sin potencia creativa».24 También Giscard de Estaing, redactor de la

24. M. Orcj.l Aguirre, «Las raices cristianas»: [:/ Pals, 29 de diciemhre de 2002,
p.13.



Constitucion, juzga necesario reconocer y hacer explicitala deuda de
Europacon latradicién judeocristiana.

Una postura mas matizada, pero igualmente apologéticay nada
critica con € cristianismo histérico, dentro del sector cristiano que
apoyalamencion del cristianismo en lafutura Constitucion Europea,
s la que entiende las raices cristianas de Europa en un sentido méas
amplioy lasrefiere alauniversalidad de la herencia cristiana: «El men-
sgje cristiano es Buena Noticia paralos europeos, |os americanos, |os
chinosy [...] todos los pueblos, s trata de una buena nueva univer-
sal»® El Dios de las «raices cristianas» es presentado como un Dios
de lamisericordia, del perdony de lajusticia, y no solo € de las gue-
rras. Con laideade las «raices cristianas» se estaria apuntando alase-
paracion entre Iglesiay Estado, alos fines, alateleologiade lo que s
quiere que sea Europa:

Sin raices cristianas Europa careceria de capacidad paralacri-
ticade todos los poderes, paralalibertad de juicio, paradistinguir
entre d simple «libre albedrio» y laverdadera «libertas». Renun-
ciar alas raices significariarenunciar aun modo de entender lapri-
macia de la dimension espiritual del ser humano [...] Sinlas raices
cristianas es dificil hablar de experienciade dialogo, de creatividad
radical, de misericordia entrafable, de separacion de poderes y
memoriade que los verdugos no escribiran € dltimo renglén de la
historia[...]. Apelar alas raices cristianas es apelar a una Europa
esperanzada, abiertay con voluntad de seguir extendiendo € de-
recho de gentes, los derechos humanos y lapromocion de lajusti-
ciacomo buenanoticia®

La objecién que puede hacerse a este planteamiento es que esos
mismos contenidos tan benéficos o similares pueden atribuirse aotras
tradiciones religiosas y culturales que han configurado Europa.

25. A Dommgo Moratalla, «Las "raices cnstlanas" en la ConstitUCI6n Europea,
Cresol, VadenCia, n. 36, diClembre 2002-enero 2003, p. 48. Dommgo Moratalla es pro-
fesor de filosofia del derecho, moral y politica, y actualmente director general delaFa-
milia, Menor y AdopClOnes de la Generalitat VaenCiana gobernada por € Partido Po-
pular

26. jbld, p 49



«DEJEMOS A DIOS EN PAZ»

No faltan voces que se oponen ala introduccion de menciones
expresas a los valores religiosos y a las raices cristianas en la futura
Constitucion Europea argumentando € caracter laico de Europay
apelando ala mejor tradicion de los padres fundadores, donde se en-
contraban democristianos, socialdemocratas y liberales, que en los
textos de los Tratados europeos no introdujeron referencias aherencia
o valor religioso alguno. Porque s de herencias se trata habriaque in-
cluir también la grecorromana, la renacentistay lailustrada. Una de
esas voces criticas es la de Enrique Baron, ex presidente del Parlamen-
to Europeo, eurodiputado y concejal del Ayuntamiento de Madrid,
que argumenta su negativa de esta guisa:

S delo que e trata es de asumir de verdad la mejor herencia
europeay no reabrir un debate paralograr un privilegio de men-
cion, que luego sirve de base paratratar de conseguir otro tipo de
privilegiosy sinecuras terrenalesy fiscales, como esta ocurriendo
en nuestro pais, lo procedente es referirse alos precedentes valores
éticos, filosoficos y espirituales que han configurado Europa.?

En contrase hapronunciado también € socialistaJosé Borrell, ac-
tual presidente de la Comision mixta Congreso-Senado paralaUnién
Europea, quien pide, graficamente, que «dejemos en paz a Dios» y
afirma que «en materia de democracia, derechos humanos eigualdad,
Dios es un converso reciente».28

Lainclusién supondria un paso atras en relacion con la Carta de
los Derechos Fundamentales de la Union Europea, cuyo apartado
1 del articulo 10 reconoce € derecho de toda personaa«la libertad de
pensamiento, de conciengia y de religién»; derecho que «implicalali-
bertad de cambiar de religién o de convicciones, asi como libertad de
manifestar su religion o sus conviccionesindividual o colectivamente,
en publico o en privado, através del culto, laensefianza, las practicasy
la observancia de los ritos».

Los espafioles sabemos por experiencia en qué desembocan las
menciones expresas alos valores religiosos y aunareligién en concre-

27. 1,. Barén, .1 uropa es laicar, FI Pais, 28-11-02, p. 14.
28. J BOIrell, «Dejemaos A Dios en pazs», [ 1lPass, 29-12-2002, I' 13.



to, la catélica, en los casi veinticinco afios de vida de la Constitucion
Espafiola de 1978: que se terminapor reclamar como derechos lo que
no son mas que privilegios. Lo mejor es dejar las cosas claras en los
textos, para que no haya ocasién de conflictos ulteriores.

POR LA LAICIDAD REAL DEL ESTADO

Lalaicidad del Estado no hacontado con gran solidez en Espafia,
ni siquiera después de la Constitucion Espafiola de 1978. El peso so-
cioldgico de lalglesiacatdlica, lareferenciaexplicitaaellaenla Cons-
titucién y los Acuerdos del Estado Espariol con la Santa Sede firma-
dos en enero de 1979 antes de la aprobacion de la Ley Orgéanica de
Libertad Religiosa, han propiciado en la préctica una confesionalidad
implicitao encubierta, mas o menos acusada en funcién del color poli-
tico de los gobiernos, alo largo de los Ultimos veinticinco afos. Pero
hoy se siente méas amenazada que nunca, y laamenaza afectaasus pro-
pioscimientos. Y ello por mor de lapoliticadel PP enlo referentealas
confesiones religiosas, que se caracterizapor €l trato de favor que daa
lalglesiacatélicay por la marginacion de que son objeto las otras re-
ligiones, incluidas las de notorio arraigo, como lamusulmana, laevan-
gélicay lajudia, con las cuales se firmaron Acuerdos en 1992.

Parecieraque € Partido Popular hubierarenunciado alaneutrali-
dad en materia de creenciasreligiosas y hubierareeditado € ya supe-
rado nacionalcatolicismo, d menos un nacional catolicismo mitigado.
Quiza no resulte gjeno a esta actitud neoconfesional que adopta €
partido hoy gobernante la presenciaen sus 6rganos de direccion, en €
Gobierno, en el grupo parlamentario popular y enlos Parlamentos re-
gionales de miembros de organizaciones catolicas como e Opus Dei
-cuyo fundador, Escrivade Balaguer, fue canonizado en octubre de
2002 con presenciaen € acto de unaampliarepresentacion religiosay
politica-y los Legionarios de Cristo, organizacion catolica fundada
por € sacerdote mexicano Marcial Maciel, que se inscribe dentro de
|os nuevos movimientos eclesiales.

Estasituacion hahecho sonar todas las alarmas en la sociedad civil
y hallevado acrear |la Plataforma Ciudadana por una Sociedad Laica,
parallamar la atencion sobre € proceso de neconfesionalidad del Es-
tado actualmente en marchay paradefender su laicidad rel\. L.a Plata-
formaagrupaaveinte organizaciones, muchas de cllas del dmbito de la



educacion, como Fundacién Educativay Asistencia Cives, Confede-
racion Espafola de Asociaciones de Padres y Madres de Alumnos
(C.E.A.P.A)), Liga Espafiola de la Educacién y la Cultura Popular,
Colectivo «Lorenzo Luzuriaga», Federacion de Trabajadores de la
Ensefianza (FETE-UGT), Federacion de Ensefianza-Comisiones
Obreras, Movimientos de Renovacién Pedagdgica, Sociedad Canaria
parae progreso de la Educacion «Francisco Giner de los Rios», Fun-
dacién Fernando de los Rios. Han firmado € documento también
asociaciones de cardcter civico como Movimiento por |la Paz, el Desar-
mey laLibertad (M.P.D.L.), Federacion de Mujeres Progresistas, Fe-
deracion de Mujeres Separadas y Divorciadas, Federacion de Gaysy
Lesbianas, etc.

LaPlataforma hace un andlisis de lanueva situacion de las creen-
cias en la sociedad espafiola, en € que destaca d pluralismo moral, de-
bido d creciente peso de lamoral laica, y € pluralismo religioso, muy
vinculado d fendmeno de la inmigracién. Ambas modalidades del
pluralismo conducen derechamente alavertebracion laica de la socie-
dad. Lalaicidad garantizaprecisamente lalibertad y laintegracion de-
mocratica de todas las creencias religiosas y opciones morales que
conviven en nuestra sociedad. En labase del ideal delalaicidad se en-
cuentrae laicismo en cuanto filosofia, movimiento social y proyecto
ético, que consideralalibertad de conciencia, de ideologiasy de reli-
gioén d ge fundamental de las leyes democraticas y de la neutralidad
del Estado en materiareligiosa, y promueve los valores de lalibertad,
laigualdad y lajusticia. Tienen unavision sesgada, cuando no cierta-
mente falsa, del laicismo quienes lo entienden como hostil ala reli-
gion. Nada hay de persecucién alas creencias religiosas en € laicismo
rectamente entendido. A o que se opone es aque éstas constituyan €
elemento vertebrador de la organizacion de la sociedad.

Hay un concepto que debe mucho alafilosofia del laicismo, y es
el de ciudadania. En las sociedades democréticas la ciudadania se ex-
tiende atodos los seres humanaos, sin discriminacion de ningun tipo,
ni de género, ni de etnia, ni de cultura, ni de creencias. Todos somos
sujetos de derechos y obligaciones por igual en € marco de unaconvi-
vencia democrética. El caracter laico del Estado espafiol tiene su base
también en la Constitucién espafiola.

A partir de aqui, la Plataf orma hace cuatro propuestas: 1." Denun-
ciade los Acuerdos de 1979 entre el Estado Espariol y la Santa Sede y
sustitucién de los mismos por acuerdos de cooperacion con la Iglesia



catélicay lasdemas confesiones religiosas enigualdad de condiciones,
conformeal o establecido en € articulo 16.3 delaConstituci 6n espafio-
lay enlalLey Organicade Libertad Religiosa. 2.* Promulgacion de un
Estatuto de Laicidad, que garantice laneutralidad ideol 6gicay religio-
saen e funcionamiento delasinstituciones, establ ecimientos, centrosy
servicios publicos, incluidos los concertados dependientes del Estado,
delas Comunidades Auténomas o delos EntesLocales, entrelosquela
Plataformacitalossiguientes: centros escolaresy universitarios, hospi-
tales, servicios asistenciales, de la mujer, tercera edad, infancia, cen-
tros penitenciarios, cuarteles de Fuerzas Armadas o de Seguridad. En
esos centros «ningun ciudadano podréser discriminado, positivao ne-
gativamente, enrazén de sus creencias, ni sepodran realizar actividades
de proselitismo». 3.* Supresion de laasignatura de religion confesional
enlaescuelapublicaeintroduccién de unaeducaci 6n etico-civicaobli-
gatoriaparatodoslosalumnoseneé curriculo delaEnsefianzaPrimaria
y Secundaria. 4.* Supresion deladisposicion Adicional 2.2 del proyecto
de Ley Organicade Calidad de laEnsefianza, que establece laAsigna-
turaobligatoriade Sociedad, Culturay Religién condosversiones, una
confesional y otrano confesional.

La propuesta olvida, quiza, un punto fundamental: |a ensefianza
laicadelareligion como fendmeno cultural o, s se prefiere, como pa-
trimonio cultural de todalahumanidad, y no sélo de las personas que
se declaran vinculadas auna determinada religion.
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¢ENSENANZA DE LA RELIGION
EN LA ESCUELA?UN CONTENCIOSO
QUE VIENE DE LEJOS

¢Debe ensefiarse «religion» en laescuela? ¢Qué lugar hade ocupar
tanto la ensefianza de la religion como lareligion mismaen e marco
escolar dentro de un Estado constitucionalmente laico y una sociedad
no confesional? No se trata de un problema puramente académico,
sino que posee connotaciones mas amplias. El tema resulta complejo
-y, con frecuencia, conflictivo-, ya que se mueve en varios campos:
e de lapolitica educativay la programacion escolar; € de la cultura
religiosay la presencia de las distintas comunidades religiosas en las
instituciones temporales de una sociedad laica, y d del modelo de
sociedad que se pretende construir y para e que se quiere educar. En
torno a é se estd produciendo un intenso debate que genera fuertes
tensiones entre las diferentes fuerzas socialesy politicas, entrelos pro-
pios creyentes que mantienen posiciones enfrentadas a respectoy en-
trelasiglesias, especialmente lacatdlica, y 10s sucesivos gobiernos.

Comenzaré por clarificar cua eslaidentidad de la ensefianza es-
colar y cudles son las funciones que haya de ejercer como punto de
partidaparalaulterior reflexion sobre € papel delareligion enlaedu-
cacion y sobre la evolucion del problemay los intentos de solucién
que vienen proponiéndose.

Uno delos principios en que se sustentalainstitucion escolar esla
autonomiay laracionalidad propiadel proceso educativo. Laescuela
como institucidn de una sociedad laica no necesitarecurrir aun deter-
minado sistema dc creencias que la legitime, ni puede convertirse, en
espacio de indoct ri nallliento rcligioso.



TRANSMISION DE UNOS CONTENIDOS RACIONALES
Y CIENTIFICOS

Unade las funciones fundamentales de la escuela es transmitir
unos contenidos racionales y cientificos que vayan alaraiz de las
cosas en busca de las causas profundas de los procesos humanos y
naturales y contribuyan a superar la mentalidad miticay magica,
tan arraigada todavia en nuestra cultura. Ello lleva derechamente a
fomentar € habito de lainvestigacidn, através de una metodologia
cientifica adecuada, y € andlisis de larealidad histéricay social, a
través de las mediaciones socioanal iticas. Esta orientacion de la en-
sefianza es hoy més necesaria que nunca ante laproliferacién de sec-
tas, movimientos espiritualistas, videntes, aruspices, hordscopos,
etc., que amenazan seriamente la libertad de los individuos, condu-
cen por la pendiente del irracionalismo y colocan ala sociedad en
manos de las fuerzas del destino que se creeninvencibles eirreversi-
bles.

Asistimos d avance de un fendmeno preocupante: la credulidad
«laica», incluso entre los jovenes, como acaba de demostrar una re-
ciente encuesta del Instituto de la Juventud, que destaca € aumen-
to significativo de los jovenes que creen en profetas, elegidosy envia-
dos: § en 1995 erad 15% de los jévenes € que se adheria a este tipo
de creencias, en € 2001 erad 22%. Laencuestarevelaba, asu vez, que
hay un incremento «ininterrumpido» de los jévenes que s a€an de
lareligiony delosindiferentes. Otra encuesta realizada por la Escue-
laUniversitariade Estadistica de laUniversidad Complutense de Ma-
drid mostraba que € 40% de universitarios se declaraba ateo. De es-
tos datos cabe deducir que en lajuventud espafiola coexisten las dos
tendencias: laincreenciay la credulidad.

Paraque € caracter cientifico y racional de la ensefianzaimpregne
lacomunidad escolar hay que operar con una metodol ogia no-direc-
tiva, activay participativa, que dé protagonismo atodos |os miembros
de lacomunidad escolar. A su vez, paraevitar que laracionalidad edu-
cativa' degenere en razéninstrumental y que € proceso de aprendizaje
se reduzca a mera actividad calculadora, es necesario que se muevaen
e horizonte de una concepcion humanistay ecoldgicade laviday se
rijapor unos principios éticos inherentes atoda accién humana. Con
eso queremos decir que la razén y la ciencia no pueden convertirse en
los nuevos dogmas de la ensefianza que sustituyan 1 los dogmas 11'i-



giosos. Ambas estan d servicio de los seres humanos y han de contri-
buir amejorar las condiciones de vida.

Ahorabien, los contenidosracionalesy cientificos no son neutros,
por mucho que quieran presentarse como tales. Ejercen determinadas
funcionalidades, sirven adeterminadosfinesy responden adetermina-
dosvalores. El proceso educativo, por ende, no puede ser gjeno d mun-
dodelosideales, losvaloresy losfines. Laeducacion envalores esuno
delospilares de laensefianzaescolar. Lafuncién delaescuelano puede
consistir sélo en crear profesionales, técnicos, especialistas, sino en
forjar personas creadoras y creativas, con personalidad propiay con
sentido critico. Kant acostumbraba a decir que lafuncién del profe-
sor de filosofia no era ensefiar la historia de lafilosofia sino ensefiar a
pensar. Este principio es aplicable atodo profesor. Debe inculcarse
principio-responsabilidad de que habla Hans Jonas. La educacion en
valores es tan importante como latransmisién de conocimiento. Am-
basdebenir pargjas.

CONTRIBUCION AL DESARROLLO INTEGRAL
DE LA PERSONA

La educacién escolar debe contribuir d desarrollo integral de la
persona, sin reduccionismos, ni compartimentos estancos. Frente ala
concepcion unidimensional y utilitarista-tanto vales cuanto produ-
ces- del ser humano, cadavez més extendida en la sociedad y lacul-
tura modernas, la ensefianza escolar tiene como cometido, y como
reto, laatencion alamultidimensionalidad del individuo, € cultivo de
aguellas dimensiones que mas suelen descuidarse: ludico-festiva, ar-
tistico-manual, reflexivo-critica, afectiva, subjetiva e intersubjetiva,
éticay estética, personal y comunitaria, activay contemplativa, inte-
lectual y volitiva. Esas dimensiones forman unaunidad.

RESPETO AL PLURALISMO DESDE LA PRACTICA
DE LA RAZON COMUNICATIVA

Corresponde d marco escolar promover d pluralismo, la convi-
vencia, el respeto a la diferencia, el didlogo, el ¢jercicio de la democra-
cia, la prictica de la razén comunicativa que implica el consenso y



disenso. El solo consenso corre € peligro de la uniformidad y de la
exclusién de los disidentes. El permanente disenso puede terminar en
bloqueo de todo proyecto y generar actitudes iconoclastas, destructi-
vas tanto de lapersonacomo de lacomunidad educativa. El climamas
adecuado que hay que fomentar es latolerancia, superadora de fana-
tismos ideol 6gicos, intransigencias doctrinales o imposiciones dog-
maticas. El pluralismo esuno de los signos de laculturamoderna. Las
diferencias ideol 6gicas constituyen uno de los soportes del funciona-
miento de la democracia politicay de la convivencia civica. El mejor
servicio que laescuelapuede prestar ala sociedad es asumir en su seno
d pluralismo existenteenlavidapublicay discutir civilizadamente los
diferentes proyectos Con sus pros y sus contras. De esta manera, €
proceso educativo se convierte en € mejor antidoto contralos funda-
mentalismos y los sectarismos, que tienden ala absolutizacion de la
verdad y renuncian, por €ello, asu basqueda. Cabe recordar aqui aAn-
tonio Machado cuando decia: «;Tu verdad? No. Guardatela. La ver-
dad. Y vamos abuscarlajuntos».

El pluralismo garantiza la libertad del alumnado, que posee sus
propias ideasy no tiene por qué renunciar a€llas ni expresarlas publi-
camente, sin miedo arepresalias, aun cuando no coincidan con las de
los profesores o con d ideario del centro, alli donde lo hubiere. Ase-
guraigualmente lalibertad de catedray de expresion de los ensefiantes
y educadores, quienes tienen derecho a defender razonadamente sus
opiniones. El pluralismo comportatambién € respeto alas diferentes
formas de vida.

SINTESISARMONICA ENTRE TEORIA Y PRACTICA

Objetivo fundamental de la educacion es promover una sintesis
armonicaentre teoriay préactica, pensamiento y accion, formacion in-
telectual y actividad manual. La ensefianza no consiste en ofrecer un
cumulo de conocimientos y saberes desordenados que conviertan a
|os/as escolares en un almacén de datos o en un archivo. Hade ayudar
aintegrar las claves tedricas en una praxis emancipadoray de guiar
ésta através de unateoria solidamente fundamentada. Amén de horno
sapiens, € ser humano es horno ludens, horno syrnbolicus, horno «#topi:-
cus, hornofaber, etc.

La ensefianza esco! .Ir debe orientar la vid,| del alumnado conforme



alos principios de una ética civil, cuyas bases sean no las propuestas
morales de una determinada religion, sino los principios éticos que
emanan de la propia condicion humana: justicia, igualdad, libertad,
solidaridad, paz, etc. Es la ética que obliga atodos los ciudadanos: in-
tegray no excluye; hermanay no discrimina.

MODELOS DE ENSENANZA DE LA RELIGION
EN LA ESCUELA

Antelapreguntapor d lugar delareligion en laescuela, lo primero
gue cabe constatar es que no existe una Uini carespuesta como tampoco
un model o Unico de ensefianzareligiosaescolar. L os cambios sociocul -
turales y religiosos han dado lugar a diferentes modelos. Veamos los
mas importantes.

La clase de religion como instruccién catélica

Este fue & modelo vigente en nuestro pais conforme d modelo de
Iglesia de cristiandad y a régimen nacionalcatélico vigente durante
siglos. Respondia ala concepcion del cristianismo como conjunto de
dogmas que habia que creer y de normas morales que habiaque cum-
plir. Fue sancionado juridicamente por € Concordato entre la Santa
Sedey € Estado Espafiol de 1953, que reconocia ala Religién Catdli-
ca, Apostélica, Romana como «la Unica de la Nacion espafiola» que
«gozara de los derechos y prerrogativas que le corresponden en con-
formidad conlaLey Divinay d Derecho Canoénico» (art. 1).

El Concordato considerabalaensefianzade lareligiony de lamo-
ral catélicas obligatoria para todos los alumnos y alumnas y en to-
dos los grados de la educacién. «El Estado espariol-leemosen € arti-
culo XXV II- garantiza la ensefianza de la religién Catolica como
materiaordinariay obligatoriaen todos los centros docentes, sean es-
tatales 0 no estatales, de cualquier orden o grado.»

Laclase de religion consistiaen latransmisiény memorizacién de
ladoctrina catdlica, teniendo como guia € catecismo, y en € aprendi-
zaje y recitados de las oraciones y jaculatorias mas usuales de lareli-
giosidad popular. La doctrina catélica que se ensefiaba erala doctrina
segura del nagisterio eclesiastico, sin posibilidad para razonar la fe,



paratener dudas y, menos aln, paradiscutir las cuestiones que pudie-
ran quedar abiertas.

Lainstruccion religiosallevabaconsigo la aceptacion de las verda-
des fundamentales de la fe catdlica segiin las formulaciones de los
Conciliosy de las declaraciones dogmaticas. Parte sustancial de dicha
instruccion erala moral, que fijaba un tnico modelo de conducta en
los diferentes ambitos de la vida: religioso, familiar, social, politico,
festivo, laboral, profesional, etc. Lugar importante ocupabad conoci-
miento de la historia sagrada, contada en su literalidad y sin recurrir a
|los métodos historico-criticos ni tener en cuentalos distintos géneros
literarios de la Bibliajudiay de laBibliacristiana.

Dichaensefianza dej6 unaprofundahuellaen los alumnosy alum-
nas quienes, ya adultos, identificaban € catolicismo con las formulas
estereotipadas del catecismo, en unos casos paradistanciarse de ellasy
en otros para aferrarse dogmati camente a sus creencias.

Vicente Pedrosa, buen conocedor de laevolucion del temaque nos
ocupe, resume & model o de instruccion catdlica en estos términos:

La ensefianza de la religiéon s ofrece a los alumnos a partir
de los Catecismos Nacionales de preguntas y respuestasy libros de
texto, resimenes todos ellos de lateol ogia sistematica (dogmatica,
diriamos mejor), eintenta educar en lafe siguiendo fundamental-
mente los tres pasos metodol 6gicos del M étodo de Munich: pre-
sentacion, explicacion y aplicacion. En la préctica, la exposicién
doctrinal, € conocimiento y laretencién de las verdades cristianas
ocuparan d lugar preferente. El climareligioso de muchas familias
y delas parroquiasy d testimonio cristiano de no pocos maestros,
e ambiente eclesia y social protegido por la confesionalidad del
estado - el nacionalcatolicismo- completaran lo que «la ense-
flanza de lareligién», como tal, no promovera.?

A los alumnos s les formaba en un sistema cerrado de creencias,
en unafe dogmaticay en una moral rigida, que eran considerados de
validez universal. No habia mediacién hermenéutica alguna que situa-
ralas formulaciones doctrinales en su contexto y las interpretaraala
luz de los nuevos climas culturales. Se excluiaigual mente toda posibi-

29. Pedrosa, V., Acerdos entre el Fstado Ispasiol y'a Santa Sede sobre ensenanza
religiosa 'y asuntos culturales, lglesia Vivl 77, 1079, p. 51.



lidad de dialogo con otras cosmovisiones distintas de la catdlica, teni-
das por fasas sin mas.

La clase de religion como formacién religiosa

Es d modelo que fue imponiéndose gradualmente durante los
afos que siguieron d Concilio Vaticano 11 (1962-1965) en consonan-
cia con las nuevas orientaciones conciliares. S en d modelo anterior
primaban |los aspectos doctrinales y cognitivos de la religion catéli-
ca, en € nuevo = daba prioridad aladimension vital, alaexperiencia
S en d modelo precedente seinsistiaen 10 memoristico, en éste se car-
gaba d acento en las actitudes que habia que fomentar. S antes s po-
nia énfasis especial en que los alumnos y alumnas aprendieran y reci-
taran oraciones y jaculatorias, aqui se daba mas importancia a la
celebracion como elemento central del mensaje cristiano. S enlaense-
flanza de lareligion como instruccién catdlica se hablaba del dogmay
lamoral catdlicos, en d modelo que comentamos se hablaba del men-
sgje cristiano y de los comportamientos acordes con é en lavida.

El nuevo paradigmaresultaba més atractivo y sugerente que € an-
terior, ya que introducia elementos antropol égicos y religiosos hasta
entonces descuidados, d tiempo que conectabacon € mundo vital del
alumnado: inquietudes, problemas, aspiraciones, etc. Sin embargo, s
vacio la ensefianza religiosa de sus aspectos doctrinales y cognitivos.
Se confundiala clase de religion con la catequesis. La escuela se con-
vertia, asi, en una prolongacién de la funcién catequizadora que co-
rresponde alas instancias eclesiales.

La clase de religion como sintesis de cultura yfe

A lavistade las deficiencias, sobre todo teéricas, del modelo ante-
rior, y ante los desafios de la cultura moderna en la que deseaba incul -
turarse € cristianismo, se opté por otro paradigmaque, sin renunciar
alas aportaciones precedentes, lograra una sintesis entre culturay fe,
realidades histéricamente enfrentadas, d menos en los Ultimos cuatro
siglos a partir de la Ilustracién. He aqui algunas de las caracteristicas
principales del nuevo modelo.



a Esunaensefianzaconfesional delareligion, impartidapor profe-
soras creyentes, de conformidad conladoctrinadelalglesiacat6-
lica, bajo d control delajerarquia. El documento Ensefianza Reli-
giosa en las Escuelas (ERE) afirmaquelaclase dereligiony moral
catolicas no debe reducirse «auna merainformacion descriptiva
del fendmeno religioso» (n. 40). Lajerarquiaeclesiasticaes quien
decide los contenidos de la ensefianza, seleccionay preparaalos
profesores que hayan deimpartir ladisciplinaen cuestiony adap-
talos métodos de ensefianzade lareligion a sistemapedagogico.

b) Setiende aque, através de la clase de religion, se favorezca una
adhesion libre ala palabra de Dios, se suscite lafe y se eduque
enélla Latransmisién delos contenidos religiosos hade llevar-
seacabo en fidelidad a magisterio delalglesia. Estoimplicano
desviarse de ladoctrina oficial tanto en las cuestiones dogmati-
cas como en las morales, relativas alafamilia, la sexualidad, la
vida politica, laactividad econémica, etc. Cualquier desviacion
de los profesores nombrados por la jerarquia con respecto a
las directrices jerarquicas puede tener como consecuencialare-
tirada de la venia docendi.

¢) S bien no se confunde con la catequesis, |a ensefianza religiosa
escolar se considera complementaria de la catequesis o, a me-
nos, posee rasgos catequéticos.

d) Laclase de religion es entendida como asignatura ordinaria, s
bien de libre eleccién de los alumnos, donde se intenta compa-
ginar laadquisicién de conocimientos con laformacién en acti-
tudes cristianas. A través de laasignaturase pretende transmitir
unavision sistematicay organicade lafe, que debe armonizarse
con una orientacion vital y concreta. Laintencion es salvar €
tratamiento académico propio de la educacién escolar y respe-
tar la orientacién pedagégica peculiar de la asignatura en cues-
tion. Desde la éptica episcopal, la clase de religion no es ense-
flanza neutra sobre lareligion o las religiones, sino ensefianza
de lareligion catdlica.

€) Sepretende que laclase de religion esté en concordancia con €
proceso de asimilacion cultural, evolucion psicoldgicay desa-
rrollo cientifico del alumnado, paraposibilitar unasintesis cohe-
rente entreculturay fe. Por eso seinsiste en lainterdisciplinarie-
dad, considerada por los obispos «formaprivilegiadaineludible
entrefe y cultura».



La religion, asignatura no confesional

El cuarto modelo, defendido por creyentesy no creyentes, entien-
de la ensefianza de la religién en € marco escolar como asignatura
no-confesional. A través de ellase ofrece un andlisis riguroso, sisteméa-
tico y cientifico sobre & fendmeno religioso como hecho histérico y
sociocultural, asi como sobre las diferentes manifestaciones en que se
hadesarrollado. En este marco hay que situar € estudio del cristianis-
mo. Dada su peculiar influencia en los diferentes campos de la cultura
occidental (politica, filosofia, arte, literatura, ciencia, etc.), € cristia-
nismo debe ser objeto de un andlisis mas detallado y profundo.

El estudio del fenémeno religioso ha de llevarse a cabo con
auxilio delas ciencias que se ocupan de d: historiadelas religiones, fi-
losofiade lareligion, fenomenologia de lareligion, sociologiade lare-
ligidn, psicologia de la religion, etnohistoria, antropologia cultural,
etc. Actualmente se cuenta con Cétedras, Departamentos e I nstitutos
Universitarios de Ciencias delas Religiones queimparten las referidas
disciplinas especializadas en lareligion.

L os profesores que imparten la asignatura de religion deben estar
en posesi6n de latitulacion superior en ladisciplina correspondiente o
afines, que constituye una garantia para € rigor en la docencia. Los
criterios de seleccion del profesorado de religion no pueden ser distin-
tos de los seguidos en la seleccion de los docentes de otras disciplinas
del plan de estudios.

Al tratarse de unadisciplinaen paridad con las demas, |os conteni-
dosy lametodologia habran de fijarse desde las instancias académicas
pertinentes, que pueden contar con € asesoramiento de expertos en la
materia, cuidando € tratamiento interdisciplinar. Eso permite dispo-
ner de claves hermenéuticas para comprender & hecho religioso en
toda su riqueza, pluralidad y complejidad, einterpretarlo en € marco
de lahistoriadel pensamiento, de laculturay de lavidasocial, politica
y econémica de los pueblos.

Este modelo evitariala extrafay poco pedagogica separacion que
en los anteriores s produce entre los estudiantes que eligen religion
-cualquieraque fuere- y los que optan por laalternativa (ética, tra-
bajos manuales, tiempo de estudio o tiempo libre). Con la clase no
confesional de religién -obligatoria para todos los alumnos-, nos
alejamos del peligro de crear dos bandos dentro de la comunidad es-
colar en tuncidn de las creencias 0 no creencias.



Lamodalidad no confesional posibilita, asu vez, un debate fecun-
do y clarificador entre los alumnos que tienen experiencias y opinio-
nes divergentes en materia religiosa. Cosa que no sucede en las clases
de religion confesional alas que asisten por lo general estudiantes per-
tenecientes ala misma confesion religiosa.

I mportantes sectores cat6licos se oponen alaimplantacién de este
modelo de ensefianza de la religién en la escuela por entender que
siembrad relativismo religioso, algja alos alumnos de su propiareli-
giony fomenta € indiferentismo eincluso d ateismo. Sin embargo, las
experiencias en marchad respecto no ofrecen esos resultados. Lo que
si sucede es que los alumnos creyentes de una determinadareligion, d
entrar en contacto con otrasreligionesy culturasy conlaracionalidad
moderna, adoptan una actitud critica para con su vivencia religiosa,
renuncian aconcepciones miticasy acceden aunafe llciday dialogan-
te. A su vez, los alumnos no creyentes, d entrar en contacto con per-
sonas creyentesy profundizar en € complejo mundo de las religiones,
se vuelven mas respetuosos y pueden dar un mejor fundamento asu
actitud critica.

Coincido a este respecto con Luis Gomez Llorente en estas tres
ideas que resumen con lucidez |o expuesto hasta aqui: @ «lavoluntad
desilenciar enlo posiblelo referente alareligién obstaculiza su cono-
cimiento critico»; b) «la desinformacion no sélo esincultura, sino se-
millero de prejuicios; ¢) «los valores de lalaicidad no son incompati-
bles con toda religiosidad, sino con aquellas formas religiosas que
impliquen su negacin».30

ENSENANZA RELIGIOSA ESCOLAR Y CATEQUESIS
PARROQUIAL

De los cuatro modelos propuestos, creo que es € cuarto d que
mejor responde d actual climade secularizaciony pluralismo religio-
so eintercultural y € que toma mas en serio € hecho religioso como
fendmeno cultural histéricamente relevante. En @ pueden converger
tanto los defensores de la confesionalidad como los laicistas, tras un
dialogo franco, ya que es € que mejor garantizad estudio de las reli-

30. Gérnez UOfentc, L., £/ papel de la religion en la formacion hienanda, lglesia
Viva 202, 2000, pp. 54 Y 58.



giones conrigor cientificoy objetividad. Ese modelo no niegad dere-
cho de toda religion a seguir manteniendo y difundiendo sus creen-
cias, a condicion, claro estd, de que no s impongan por la fuerza
Como tampoco niega € derecho de los laicistas a defender la funda-
mentaci 6n auténomade la ética.

Hay todavia una cosa que con frecuencia tiende a olvidarse: la
necesidad de distinguir entre educacion en lafe y ensefianzade lareli-
gion, entre catequesisy estudio de las religiones. Quienes deben tener-
|o mas presente son las personas que imparten la asignatura confesio-
nal de religién. El lugar de laeducacion en lafe y de lacatequesis es la
comunidad cristianaatravés de sus diferentes instancias eclesiaes: co-
munidades de base, movimientos apostolicos, parroquias, etc.

A laescuelale corresponde también un cometido importante: po-
sibilitar alos estudiantes € acceso d mundo de las religiones y asu
rico «capital simbolico» como parte fundamental de laherencia cultu-
ral y patrimonio de la humanidad. Procede llevar a cabo un estudio
comparado de las religiones, pero no para clasificarlas entre verdade-
ras y fasas, sino para descubrir las peculiaridades de cada unay las
aportaciones que pueden prestar en € terreno ético, paraconstruir un
mundo mas justo y solidario, y en € filoséfico, para analizar las es-
tructuras epistemol égicas de los sistemas de creencias y laracionali-
dad de las afirmaciones religiosas.

LA PREGUNTA POR LA TRASCENDENCIA Y SUSPLURALES
RESPUESTAS

Lasreligiones van tras las huellas de latrascendenciay sefialan los
caminos que conducen alasalvacion. Pero latrascendenciano sobre-
vuela la historia como tampoco la salvacion es extraterrestre. Ambas
se encarnan en los procesos histéricos. Cualquiera fuere la actitud
antelas religiones, no s puede acallar lapregunta por latrascendencia
eincluso laapertura hacia ella. Lapreguntanace de una profundain-
quietud intelectual y nos la planteamos con frecuencialos seres huma-
nos, creyentes o no, en distintos contextosy situaciones delavida. Las
respuestas tienen que ser necesariamente plurales en un mundo plural
como d nuestro. Y la pluralidad enriquece d debate y abre nuevos
horizontl -s.



DEL CONCORDATO DE 1953 A LOS ACUERDOS DE 1979

Puestas las bases tedricas en torno ala ensefianzade lareligion en
laescuela, vayarecorrer € itinerario seguido en ese terreno alo largo
de los Ultimos cincuenta anos de nuestra historia, desde la firma del
Concordato entre la Santa Sede Apostdlicay € Estado Espafiol en
1953 hasta hoy, en pleno conflicto social y académico provocado por
lano renovacion de los contratos aprofesoresy profesoras de religion
por parte de lajerarquia de la Iglesia catélica espafiola, pasando por
los Acuerdos Iglesia-Estado de 1979,y la LODE (Ley Orgéanica del
Derecho ala Educacién), la LOGSE (Ley Organica de Ordenacion
General del SistemaEducativo) y laL OCE (Ley Orgéanicade Calidad
de laEducacion).

El Concordato de 1953 garantizaba la plena adecuacion del siste-
ma educativo alos principios del catolicismo, dentro de la més absolu-
tafidelidad a Estado dictatorial:

«En todos los centros docentes de cualquier orden y grado,
sean estatales 0 no estatales, la ensefianza se gjustara alos prin-
cipiosdel Dogmay delaMoral delalglesiacatélica».

«Los Ordinarios gjerceran libremente su mision de vigilancia
sobre dichos centros docentes en lo que concierne ala pureza
delafe las buenas costumbresy la educacion religiosa.

«Los Ordinarios podran exigir que no sean permitidos o que
sean retirados los libros, publicaciones y material de ensefianza
contrarios d Dogmay alaMoral Catdlica» (art. XXVI).

Se garantizaba, asimismo, «la ensefianza de la Religion Catdlica
como materia ordinariay obligatoria (la cursiva es mia) en todos los
centros docentes, sean estatales 0 no estatales, de cualquier ordeno gra-
do» (art. XXVII, 1). Se contemplaba, no obstante, ladispensadetal en-
sefianza aaquellos alumnos y alumnas cuyos padres asi |0 solicitaran.

Los encargados de impartir la ensefianza de la Religion en la es-
cuelaprimariaeran los maestros, salvo que @ obispo pusierareparo a
alguno de ellos. Periddicamente podiaimpartirla € parroco «por me-
dio de lecciones catequisticas» (art. XX VI, 2). Se produce, por ende,
una confusion de planos entre ensefianza religiosa y catequesis, que
todaviasigue vigente y que las instituciones religiosas no estan intere-
sadas en clarificar.



En los centros estatales de ensefianza media se encomendaba la
docencia a sacerdotes o religiosos «y, subsidiariamente, a profesores
seglares nombrados por la autoridad civil competente», siempre a
propuesta del obispo de ladidcesis (art. XXV 11, 3). Tanto los progra-
mas como los libros de texto de religion requerian la aprobacion de la
competente autoridad eclesidstica» (art. XX V11, 8).

En su discurso de presentacion del Concordato alas Cortes, € 30
de octubre de 1953, Franco glosaba lo referente ala ensefianza en tér-
minos inequivocamente nacional-catélicos, que rememoraban la més
ranciateologiapoliticadel antiguo régimen:

(El Concordato) reconoce alos prelados € libre gjercicio de la
mision de ladefensa delafe, que es consecuenciadirectade su alto
magisterio y que fluye del sentido de unidad religiosay de fideli-
dad aunatradicion milenaria que dieraala Patria sus mas limpias
glorias.

Mas e concordato no tiene, esencial mente, un sentido negati-
vo o delimitacién o cautelacontraposibles desviaciones o ataques
contrael Dogmay laMoral catdlica, sino que quiere, principal-
mente, ser fuerzaimpulsorade un crecimiento cristiano de Espafia
en todos los 6rdenes, y de modo muy especial en € orden de los
saberes y del perfeccionamiento de la Culturanacional [...]. Este
concordato, lejos de poner fronteras d desenvolvimiento de la
cienciay de la ensefianza en Espafia, |0 que busca es fomentar un
enriquecimiento de la educacion con la savia vital de lafe cris-
tiana.®

El Concilio Vaticano Il supuso un correctivo en la estructura
ideol6gicadel Concordato y en € propio nacional -catolicismo vigen-
te en Espafia, que teniarepercusiones en laeducaciony en la ensefian-
zade lareligion enlaescuela. El Concilio estableciainequivocamente
d principio de libertad religiosa, que cuestionabalapracticaeducativa
espafiolay obligabaamodifiéar lalegislacion en materiade ensefianza
religiosa escolar conforme alos criterios conciliares, como no podia
ser de otraforma en un Estado fiel alos principios catélicos.

Pero fue la Constitucion espafiola de 1978 la que dio un vuelco
total d statu quo en este como en otros puntos, sobre todo en los ar-

31 Equipo Vid! NUIV.1, j0(f0 sobre */ Concordato, M.Idrid, 1971, pp. 78 79.



ticulos 16 Y 27. En el articulo 16 se ponen las bases del Estado no con-
fesional, que implica

la garantia «de la libertad ideol égica, religiosay de culto de los
individuos y las comunidades sin mas limitacion, en sus mani-
festaciones, que la necesaria para d mantenimiento del orden
publico protegido por laley» (16.1).

lano obligacion de los ciudadanos «a declarar sobre su ideol o-
gia, religion o creencias» (16.2).

Lano confesionalidad del Estado (16.3).

El articulo 27 establece € marco en € que ha de moverse la ense-
flanza. Dentro de @ se garantiza «dl derecho que asiste alos padres
para que sus hijos reciban laformacién religiosay moral que esté de
acuerdo con sus propias convicciones» (27.3).

Durante la transicion politica se desarroll6 un intenso debate en
torno alaensefianza. Numerosos sectores progresistas el aboraronim-
portantes documentos donde se fundamentaba la alternativa de una
escuela publica, laica, pluralistay no confesional, de laque estaba au-
sente la ensefianza de lareligion, cualquierafuere su modalidad.

En € seno de grupos cristianos de reflexion surgieron interesantes
iniciativas en torno alareligion en laescuelaque rompian con lapréac-
ticanacional-cat6licatradicional y distinguian con claridad meridiana
entreformacion religiosay catequesis. El lugar de éstaeran las propias
comunidades cristianas; € delaformacion religiosa era, entre otros, la
escuela.

Unade lasiniciativas més lUcidas y coherentes de entonces fue, a
mi juicio, la propuesta por el «Equipo Eucaristia», de Zaragoza, que
valora positivamente la actitud critica de los jovenes, trata de poten-
ciarlay, en consecuenciacon €ella, defiende una ensefianzacriticade la
religion en los centros docentes.

«Creemos -afirmad «Equipo Eucaristia»- que d mejor servi-
cio que nosotros podemos prestar a una juventud inquieta es salir d
paso de sus preguntas con una posible respuesta cristiana». En ese
contexto consideran necesaria la ensefianza de lareligién en la escuela
con una salvedad muy importante; «siempre y cuando se entienda
como informacion, no como catecismo, ni siquiera como catequesis.®

32. Bada].y Bctés, L., Enscrianza critica de |a religion 1, Barccl"JLI. 1973, p. 7.



El citado Equipo pone especial acento en d cristianismo como
temade ensefianzapor considerarlo «unarealidad que afectaanuestra
vida, configura nuestras costumbres, leyes, instituciones, lenguaje, v,
en lamedida en que define nuestro pasado, condiciona nuestro futu-
ro».33 Concluye su propuesta reclamando la mismaimportancia para
lareligion en la ensefianza oficial que, por ejemplo, paralaliteratura
espafiola.

Junto aesasiniciativas se desarrollaron otras afines, que contaron
en principio con € respaldo institucional de algunos obispos, como la
creacion, en Barcelona, del Seminario de Cultura Religiosa dentro de
la Delegacion Diocesana de Ensefianzay la ulterior publicacion de la
serie Cultura Religiosa, de veinte volimenes, editada por Brufio y
Don Bosco apartir de 1976.

E13 de enero de 1979 s firmaron los Acuerdos entre lalglesia ca-
télicay d Estado espariol. Uno de ellos erae de Ensefianzay Asuntos
Culturales. En é se producen cambios importantes en relacién con €
Concordato firmado hacia veinticinco afios. Se suprime la ensefian-
zadelareligién en launiversidad. Se mantiene en los centros docentes
de primeray segunda ensefianza como asignatura fundamental y de
ofertaobligatoriapara cuantos alumnos opten por ellaenvez delaéti-
Ca, que aparece como asignatura-comodin. En € Acuerdo se conser-
van intactos algunos de | os privilegios concedidos alajerarquiacatoli-
ca Es aellaalaque sereconoce € derecho de conceder o denegar la
«missio canonica» alos profesores que han de impartir ladocenciade
esa materia. Es €ella la que tiene que dar € oportuno dictamen para
laaprobacion delos libros de texto por partedel Ministerio de Educa-
cion.

Ese mismo afio, la Comision Episcopal de Ensefianzay Cateque-
sis elaboré unas orientaciones pastorales y unas bases de programa-
cion que cerraban todas las puertas ala ensefianza laica de lareligion.
Desde entonces la Comision gjercié un rigido control sobreloslibros
de texto de religion. Vetd la serie Para una Ensefianza Critica de la
Religion y disuadi6 ala Congregacién Salesiana de seguir publicando
laserie Cultura Rdigiosa. Td actitud limitabalalibertad de expresion,
hasta provocar gravisimos conflictos con la Asociacion de Editoresy
con € Ministerio de Educacion.



LA RELIGION EN LA LOGSE

Con la aprobacion de la LOGSE (Ley Orgéanica de Ordenacion
General del Sistema Educativo) (1/1990, de 3-10-1990; BOE, 4-10-90)
se produce un salto cualitativo en laconcepciony laprécticade laedu-
cacién en Espafia. Cuatro son los principios que inspiraban la Ley:
modernizacién, democratizacién, reequilibrio de las desigualdades
sociales de origeny laicidad.

Modernizacion. La Ley se proponia insertar la educacion en
mundo moderno, superando € paradigma premoderno y precriti-
co en que histéricamente s2 ha desarrollado la ensefianza en nuestro
pais, con honrosas excepciones e intentos la mayoria de las veces
frustrados. La modernizacion atiende preferentemente alos aspectos
cientifico-técnicos y econémicos, tan descuidados tradicional mente
en d sistema educativo espariol. Se ubica en € horizonte de larazén
instrumental, de la racionalidad calculadora. Pero quiza no presta la
atencién debidaalarazon critica, y menos aiin alarazén utépica. Hay
un predominio de lo objetivo sobre lo subjetivo y del saber cientifico
sobrelasabiduriade lavida. Con este enfoque quien sale perdiendo en
lareformadel sistema educativo es lafilosofia. Apenas queda espacio
para d planteamiento de las grandes preguntas sobre € universo y €
ser humano. Con todo supone un avance importante.

La democratizacion es otro de los principios que regiala Ley. El
Estado democrético implicalademocratizacion tanto de lasociedad y
de las instituciones como de las préacticas y los habitos de vida de los
ciudadanosy ciudadanas. Una de las instituciones méas necesitadas de
democratizacion es la escuela, que histéricamente se habia caracte-
rizado por la ausencia de participacién de los colectivos implicados
en la educacion, sobre todo padresy estudiantes. La democratizacion
de la escuela debe entenderse en un dobl e sentido: por unaparte, € de
la democratizacion del propio sistema educativo en todos sus niveles,
convivencia, programacion, gestién, toma de decisiones, métodos de
ensefianza; por otra, d compromiso de la escuela con lademocratiza-
cion dela sociedad. La educacién en los valores democréticos, latole-
rancia, d pluralismo, laresponsabilidad civica, etc., constituye unade
las principal es aportaciones de laescuelaalasociedad y es un paso ne-
cesario paracrear ciudadanos participativos.

Reequilibrio de las desigualdades sociales de origen. Junto a la de-
mocratizacion del sistem,| educativo y ala formacion del alumnado en



lademocracia, la L eyeramas ambiciosaen sus pretensionesy buscaba
laigualdad en un ambito en & que nunca habia existido: en las posibi-
lidades de acceder d saber. Luis Gémez Llorente interpretaadecuada-
mente estaintencion de laL OGSE cuando afirma:

En & marco de una sociedad capitalista € Estado no puede
evitar las mas profundas desigualdades, las derivadas de ladesigual
posesion de la riqueza, € poder dominante del empleador sobre €
empleado y del gran capital sobre lasociedad en su conjunto. Pero
si puede, por medio del sistema educativo, paliar -que no hacer
desaparecer- d condicionante de origen. Ta fue lapretension de
laLOGSE.34

Laicidad. El sistema educativo en Espafia ha estado mayoritaria-
mente en manos de la Iglesiacatélica, que, con laplausibilidad del Es-
tado, lo configuré asu imageny semejanzay en beneficio propio. La
escuela se convirtio asf en unainstitucion sometida ala obediencia de
un credo religioso e impulsora de unas pautas de conducta confesio-
nales, poco o nada respetuosas con la libertad de creencias y menos
aun conlaincreencia. Lanueva L ey quiebra esadependenciay, en sin-
toniacon lalaicidad del Estado, propone un sistema de ensefianza ca-
racterizado por lalaicidad, no atado areligion algunay respetuoso de
todas. Esta en continuidad con latradicion ilustrada que reconoce la
autonomiadel saber y laemancipacion de laculturade todatutelare-
ligiosa. Es acorde, asu vez, con € proceso de secularizacion de las so-
ciedades occidentales, asumido por las diferentes confesiones cristia-
nas alo largo del siglo pasado. Larazoén, y no otrainstanciasuperior o
gienaaédlla, s encuentraen labase del proceso educativo.

¢Significa eso que debe eliminarse del sistema educativo todo lo
referente alareligion? Conviene distinguir. Lareligion en su caracter
dogmatico desaparece porque es contrariad mundo de larazény ge-
nera actitudes fanaticas. La religion entendida como estudio del fe-
némeno religioso en cuanto experiencia del misterio, vivencia de lo
sagrado, comprensi6n profunda de larealidad, preguntapor € senti-
do, laverdad y d ser, mantiene unadiscretapresencia, pero en inferio-
ridad de condiciones con respecto d resto de las asignaturas del curri-
culum.

34, 1. (Gomer LaoHnn .1\ educacion e iispi,\!, Fxodo (0, 2001, p. 9.



En d siglo XXI no s puede seguir oponiendo religiony razén cual
S se tratara de dos realidades irreconciliables. La filosofia de la reli-
gion, desarrollada por los més significativos einfluyentes pensadores
de la modernidad, Descartes, Leibniz, Spinoza, Hume, Kant, Hegel,
etc., pone de manifiesto lafecundidad de una reflexién racional sobre
laexperienciareligiosa. Las religiones orientales son un buen ejemplo,
asuvez, delasintoniaentrereligiony filosofia, cuyo lugar de encuen-
tro es una concepcion sapiencial de lavida. Hoy debe darse un paso
adelante através del estudio de las ciencias de lareligion.

Una laicidad bien entendida constituye un espacio privilegiado
paralaintegracién de elementos que una concepcion restrictiva de la
modernizacién descuiday disocia: ética, estética, filosofia, teologia,
religion, técnicay ciencia.

¢El lugar asignado por la LOGSE alareligion en la escuela era
consecuente con los cuatro principios inspiradores de la misma? La
L OGSE estableciados niveles de curriculum; € basico, comun atodos
los centros educativos (= disefio curricular basico), y € propio de cada
centro como concrecion especifica del disefio basico. La L ey equipa-
raba la ensefianzade lareligion catdlica alas demés asignaturas funda-
mentales. Ladisposicion adicional 2 sereferiad Acuerdo sobre Ense-
flanzay Asuntos Culturales entre laSanta Sedey d Gobierno espariol
de 03-01-79, en cuyo protocolo fina podialeerse: «Lo convenido en
e presente Acuerdo [00] subsistira como valido para las realidades
educativas que pudieran originarse de reformas o cambios de nomen-
clatura o del sistema escolar oficial».

LA INDEFENSION DEL PROFESORADO DE RELIGION

Durante los tres Ultimos afios viene produciéndose un amplio de-
bate, que hatrascendido € ambito educativo y religioso, apropdsito
de la no renovacion de los contratos a algunos profesores y profeso-
ras de religion por parte de los obispos. El Ministerio de Educacion es
quienfirmalos contratosy pagaalos profesoresy las profesoras, pero
éstos son nombrados y cesados por laautoridad religiosa competente,
en € caso de la Iglesia catdlica, los obispos de cada diécesis. La clave
de esta manera de actuar de lajerarquiase encuentraen la Ley de Me-
didas Fiscales, Administrativas y de Orden Fiscal de 1998 y en el desa-
rrollo posterior que pactaron ¢l Ministcrio de Educacion y la Confe-



rencia Episcopal Espafiola. Como consecuencia de este acuerdo, €
contratofirmado entre & Estadoy los profesores de religion se renue-
va cada afio, seguin la cldusula 6%, que dice: «La duracion maxima del
contrato seraladel curso escolar y se extenderadel 1de enero al3l de
agosto, en que quedara resuelto sin necesidad de denuncia o preavi-
so». Lo que significa que, finalizado € plazo de vigenciadel contrato,
los responsables de las confesiones religiosas pueden prescindir de los
profesores que les parezca sin comunicarlo ala persona interesada.
Al profesor aquien no sslerenuevad contrato no le asiste ningln de-
recho laboral, segun lainterpretacion de los obispos, desmentida por
multiples sentencias judiciales que estan obligando a readmitir alos
profesores aquienes no se les harenovado € contrato.

Hay otraclausulaen € contrato que resultatodavia mas arbitraria
por parte de las autoridades religiosas y deja en total indefension alos
docentes de la asignatura de religion. Es la7?, que dice asi: «No obs-
tantelo previsto en la cldusula anterior (6*), & contrato se extinguiraa
propuestade laconfesién religiosa cuando, segun d criterio de lamis-
ma, d trabajador haya dejado de reunir los requisitos de idoneidad
gue motivaron su contratacion.

Durantelos gobiernos de UCD y PSOE, eran |os obispos quienes
contrataban anualmente a los profesores y profesoras de religion y
quienes |os pagaban mensual mente con dinero que € Estado entrega-
baala Conferencia Episcopal paratal menester. Ahoraes € Estado €
contratantey @ pagador, y € obispo del lugar quien seleccionay cesa
sin tener que dar anadie razones de una u otra operacion.

Lano renovacion de contratos aprofesores y profesoras de reli-
gion s produjo en cascada alo largo de 2001 y 2002, alegando distin-
tos motivos, todos ellos ajenos d marco escolar y d ambito laboral. El
obispado de Almeria cesd auna profesorade religién porque s habia
casado con un divorciado. El obispado de Malaga hizo lo mismo con
otra profesora porque «se iba de copas con sus compafieros» y no
asistiaregularmente amisalos domingos. Lano renovacion aunapro-
fesora dereligién en un colegio de Canarias, tras diez afios de trabajo,
se debi6 aque vivia con un compafiero sin estar casada, segun la co-
municacion del vicario de ladiécesis. Similar comportamiento adopto
e obispado de Cartagena-Murcia con un sacerdote casado que, tras
varios afios como profesor de religion en un instituto de laregion, fue
cesado porque un medio de comunicacion publicé unafotografia del
sacerdote con su esposay sus hijos. Dos profesoras que impartian cla-



ses de religién catdlica en Céceresy Badajoz dejaron de ser contrata-
das por haber dado aluz y disfrutar de la baja maternal. Otras dos
profesoras de Canarias fueron despedidas aun cuando sendas senten-
cias judiciales habian declarado sus despidos nulos. Dos profesores ti-
nerfefios no fueron contratados de nuevo por oponerse d pago del
0,6 % del salario que d obispo exigia como «cuota voluntaria». En
otros casos, los despidos se deben d gjercicio de actividades sindicales,
gue no es hien visto por las autoridades eclesiisticas, 0 a ejercicio del
derecho atutelajudicial.

Quelacausade lano renovacién -despido encubierto- del con-
trato aunaprofesorade religién de Almeria, fue su matrimonio civil
con un divorciado lo confirmé d titular del Juzgado de lo Social na-
mero 3 de Almeria, quien en su fallo judicial afirmé, basandose en
testimonio del delegado de Ensefianza de Almeria, lo siguiente: «La
razén para no proponer ala demandante para dar clases de religion
catdlicaes que habiaperdido laconfianzaen ellaporque se habia apar-
tado deladoctrinade lalglesia catdlica por haber contraido matrimo-
nio civil». Apoyandose en ese motivo, que carece de relevancia en €
ambito laboral, d juez ratifico la pérdida de su puesto de trabajo ala
profesorade religion en e colegio puablico almeriense donde impartia
clases de religién. EI mismo juez expreso en su sentencia que las pro-
puestas de nombramiento de los profesores de religion por parte de
los obispos no estdn sometidas «acontrol alguno por parte del Estado
espafiol», quien se ve obligado a contratar y pagar aquienes lajerar-
guiadesigne, por unaparte, y adar por buenalarescision del contrato
impuesta por lamismajerarquia, por otra.

En lavista oral celebrada en d Juzgado de lo Socia nimero 3 de
Almeria, € delegado diocesano de Ensefianzade ladidcesis, Unico tes-
tigo del juicio, € abogado del Ministerio de Educacion, € abogado del
obispado almeriense y  Ministerio Fiscal coincidieron en ladefensa
de lalegalidad de lano renovacion del contrato de la profesora. Segun
e delegado episcopal, d estar casada por lo civil conun divorciado, la
profesora «tendriagrandes dificultades paraexplicar € sacramento del
matrimonio debido asu situacién». Ademas, «ellaperdi6 su capacidad
de rectadoctrinad difundir € hecho en la prensa». Siguiendo la mis-
ma argumentacion, € abogado del Ministerio de Educacion declaré
que «un profesor de religion isldmica también podri.l ser despedido
por divulgar su aficion acomer carne de cerdo».

El abogado del obispado jlle tod.IVil mds alliy, ¢n ¢l juicio, hablo



no solo del derecho, sino de laobligacion que teniad obispado de ce-
sarla. Estafue su argumentacion:

Hablamos de religién y moral catélica, no de mateméticas o
de otra asignatura, yeso hace que no baste con laformacion del
profesor. Ademas, su forma de vidatiene que ser coherente con la
asignaturaque imparte. El obispado estaba obligado aproponer el
cesxe de laprofesora (la cursiva es mia) de acuerdo con los canones
S04 y SOS del Codigo de Derecho Canénico, yaque ella no daba
gjemplo con suvidadiaria

El Ministerio Fiscal ratificd los testimonios precedentes, no en-
contrando vulneracion de derecho laboral alguno en la actuacién del
obispado almeriense:

Larelacion laboral es singular (en este caso) y no serige por €
estatuto de los trabajadores. Es unarelacién de especial confianza,
y laautoridad eclesiasticano tiene por qué dar explicaciones de por
qué serompe esaconfianza. N o estamos enun supuesto de despido
y por tanto procede ladesestimacién delademanda.®

¢Puede seguir manteni éndose por mas tiempo esta situacion en la
que e poder gjecutivo tiene que someterse alas decisiones de los jerar-
cas religiosos, aun cuando éstas atenten contra los derechos funda-
mental es reconocidos en la Constitucion espafiolay enlaDeclaracion
Europea de Derechos Humanos'y transgredan lalegislacion |aboral ?
Bien seguro que no, d menos en un Estado no confesional. Y, sin em-
bargo, ninguno de los poderes del Estado se atreve aresolver la situa-
cion de manera razonable y no discriminatoria para € colectivo de
profesores/as de religion en los centros de titularidad pablica.

Por otros derroteros discurri6 € juicio sobre d despido de otra
profesorade religion de un colegio publico de Mélaga, aun cuando €
resultado haya sido d mismo. El Ministerio Fiscal consideré que €
despido de laprofesorafue discriminatorio y fue debido asu militan-
ciacomo concejal de lzquierdaUnida(lU). Contodo, lo creyd proce-
dente atenor del Acuerdo entrelalglesiay € Estado firmado € 1979,

35 1 os datos wqui recogidos estan 101 dos de L HEHILI(6n del jurao aparect-
dlen 11dIm 111771, 14 de dicembre de 2001, p. 39.



que faculta alalglesia paraelegir libremente alos profesores de reli-
giony cesarlos sin tener que dar explicaciones sobre su decision. Aun
reconociendo € hecho de ladiscriminacion, lafiscal del caso afirmé
que eslapropianormajuridicalaque propiciad acto discriminatorio
y concede d obispado una gran discrecionalidad.

Distinto hasido d fallo del Juzgado de lo Social de Pamplonaen €
caso de otro profesor de religion catolicaa propuestadel arzobispado
de Pamplonaen un instituto de educacion secundaria. Fall6 dos veces
afavor del profesor cesado, pero & Tribunal Supremo lo hizo otras
dos veces en contra.

LAS CRITICAS NO CESAN

La actuacion de los obispos ha contado con la condena de todos
los sectores de lacomunidad educativa: padres, profesoresy alumnos.
Hasido criticada por los sindicatos y muchos partidos politicos, aso-
ciaciones de ensefiantes, asociaciones de padres, la Asociacion Pro
Derechos Humanos de Espafia, numerosos col ectivos pertenecientes
alalglesiacatdlica, etc.

Las criticas a las medidas episcopales han surgido también de las
propias filas del Partido Popular. El presidente de la Comunidad de
Madrid, Alberto Ruiz Gallarddn, calificé la actuacion eclesiéstica
de «error grave» y pidi6 que se corrigiera. Reconoce que los obispos
pueden tener «titulos juridicos» paraactuar de esaforma, pero los es-
tan aplicando sin la prudenciay la sensibilidad que requiere € mo-
mento en que vivimos. Ruiz Gallardon manifestd que no le gustaria
que € error se cometieraen laComunidad que presidia. Sin embargo,
cay0 en su propiatrampaporque en Madrid es donde maés casos de no
renovacion de contratos de religion se dapor causas gjenas ala capaci-
dad docentey porquefirmo un convenio con las diécesis de la Comu-
nidad Madrilefia que amplia los ya de por si pingles privilegios de la
institucion eclesiasticay mantiene en una situacién de mayor desam-
paro laboral y juridico a profesorado de religion.

Unasentenciadel Tribunal Superior deJusticiade Madrid condend
endiciembrede 2001 d Gobierno deRuiz Gallardon areadmitir o ain-
demnizar con 4,8 millones de pesetas a una profesora de religion que
habia sido despedida por ¢l arzobispado de Madrid. L. situacién si-
milar s¢ ha producido ¢n Canarias, donde la coiscjtrn.a de Educacion



hatenido queindemnizar con cinco millones de pesetas aotro profesor
dereligiony moral catélicaque habiasido castigado primero y despe-
dido después por €l obispado islefio a causa de su actividad sindical.
Sélo en noviembre de 2001 se presentaron en Canarias siete demandas
de otros tantos profesores por despidos no fundados en motivos|abo-
rales.

Enunaconferenciapronunciadaen el XXI| Congreso de Teologia,
a que enseguidavoy areferirme, Gregorio Peces-Barba, rector de la
Universidad Carlos|111 deMadrid, dijo quelos obisposreclaman como
derechos|o que no son mas que privilegios, como la actual modalidad
delaensefianzade lareligion enlos centros publicos o lafinanciacion
social y publicadelalglesia. A sujuicio, ladificultad mayor paraquela
Iglesiase integre adecuadamente en la sociedad democraticaradicaen
la «consideracion, extrapoladad ambito politico, de que es ladetenta-
doray laadministradoradelaV erdad con mayuscul as». Con esafiloso-
fia se practica sisteméticamente la censura sobre te6logos y creyentes
laicos, selimitan derechosfundamentalesy «seincapacitaparatrabajar
como profesor dereligion por razones que afectan alaintimidad y que
son perfectamentelicitas enlasociedad civil».

Las criticas més severas proceden de sectores de dentro de la pro-
pialglesiacatdlica. El XX| Congreso de Teologia, celebrado del 6 d 9
de septiembre de 2001 bajo laconvocatoriade la Asociacion de Teol o-
gosy TedlogasJuan X XIII, que reunié amés de mil personas, tras es-
cuchar ala profesora de religion de un colegio publico de Almeria,
despedida por d obispado de ladidcesis, calificod la medida episcopal
deinconstitucional y contrariad evangelio, y pidié larevision urgen-
tedelos Acuerdos de 1979 entre el Estado espafiol y lalglesiacatdlica.
He aqui € texto completo de su declaracion:

1. Ladecision nos parece inconstitucional porque constituye una
violacion de derechos fundamental es de la personareconocidos en
la Constitucion espafiol a:

— Limitad ejercicio del derecho a casarse libremente conforme a
lalegislacion espariol avigente.
Atentacontralaigualdad de todos los ciudadanosy ciudadanas
y representa unadiscriminacién que no podemos admitir.

~ Constituye una injerenciaen la vida privada de los profesores y
las profesoras de religion y un i violacién de su intimidad.



2. Creemos que transgrede lalegislacion laboral comun.

- Vulnerad derecho alaestabilidad en € trabajo, garantizado en
nuestras leyes laboral es.

— Propicia € gjercicio de practicas arbitrarias, como féacilmente
puede deducirse de la clausula nimero 7 del contrato de los
profesores de religion en Centros Publicos.

- Lasclausulas 6y 7 (antes citadas) generan unapermanenteinse-
guridad laboral y econdmicatanto en los profesores dereligion
como en sus familias, asi como inestabilidad en e funciona-
miento académico de los centros docentes.

3. Ladecisiéon de no renovar € contrato alos profesoresy las profe-
soras de religion sin alegar causas | aboral es constituye una actitud
intolerante, contrariaalaactitud comprensivay tolerante de Jesus
haciatodas las personas con las que é convivié, y profundamente
respetuosa de sus formas de vida.

4. Como cristianos y cristianas, ciudadanos y ciudadanas compro-
metidos en la defensa de los derechos humanos y de su pleno gjer-
cicioenlasociedady lasiglesias, pedimoslarevision delos Acuer-
dos de 1979 firmados por d Estado Espariol y la Iglesia catolica
actualmente vigentes, y muy especialmente del Acuerdo sobre
Ensefianzay Asuntos Culturales, que estasiendo utilizado de ma-
nera discriminatoria tanto por parte del Gobierno como de la
jerarquia catdlica para propiciar comportamientos lesivos de los
derechos humanos, y se encuentraen la base de las actuaciones de
algunos obispos espariol es.

5. Mientras sellevaacabo dicharevision, creemos que se deben cam-
biar las condiciones del actual contrato del profesorado de reli-
gion, que lo colocaen una situacion de total indefension.

También laAsociacién Pro Derechos Humanos de Espafia se pro-
nuncio sobre los despidos de profesores de religion indicando que son
contrarios ala Carta de Derechos Fundamentales de la Uni6n Euro-
pea, quetiene fuerza de ley.

Pero los pronunciamientos mds fundados y 111¢jor .1rglli11dILIllos
contrala actuacidon de Jos obispos vidldl de relevantes jinistas, como



Dionisia Llamazares, Francisco Rubio Llorente, Solozébal y Javier
Pérez Royo, quienes coinciden en que los Acuerdos del Estado espa-
fiol con la Santa Sede de 1979 - en los que dicen ampararse los jerar-
cas espafioles para despedir alos profesores de religién- no son ni
pueden ser supraconstitucionales, sino que deben someterse a la
Constitucion. Y ésta no puede amparar la transgresion de derechos
fundamentales como la tutela judicial efectiva, los derechos sindi-
cales o la intimidad, como de hecho transgreden los obispos catdli-
co d despedir alos profesores de religion por los motivos antes ex-
puestos.

RAZONESyY SINRAZONES DE LOS OBISPOS

¢Cudles son las razones que alegan |os obispos espariol es parajus-
tificar sus précticas excluyentes? En una declaracion fechada e 15 de
septiembre de 2001, la Comision Episcopal de Ensefianza se parapeta
en € plano legal tras € Acuerdo entre la Santa Sedey d Estado espa-
fiol sobre Ensefianzay Asuntos Culturales, y dice actuar conforme a
sentencias del Tribunal Supremoy del Tribunal Constitucional. Afia-
de, ademas, un argumento que afectaalavidapersonal delos docentes
dereligion catdlica:

Lanaturalezapropiade laensefianzareligiosareclamad testi-
monio personal del profesor acorde con o que ensefia: su vida es
su primer lenguaj e educativo, especialmente cuando esavida o ac-
tuaciones no quedan en lo meramente privado sino que tienen un
caracter o dimension publicay entrafian, por su misma natural eza,
una actuacién juridicamente publica.

El testimonio devida-interpretado conforme alaapreciacion de
los obispos- forma parte de laidoneidad, como también la vincula-
cion confesante con lalglesiay lafidelidad aladoctrinade lalglesia
L os profesores de religion son enviados por |os obispos para ejercer
unamisién enlaescuela. Es, por tanto, alos obispos, y sélo aellos-no
ala Administracion-, a quienes compete juzgar sobre la idoneidad
del profesorado para impartir clases de religion. Y ello no como un
privilegio sino como «reconocimiento efectivo del derecho a laliber-
tad religios| que tienen todos los ciudadanos, también los catdlicos,



también la Iglesia catolica». Por € tenor de los requisitos impuestos,
mas que delaclase dereligion y de docentes en centros publicos, pare-
ce que estan hablando de la ensefianza del catecismo en laparroquiay
de los catequistas y sacerdotes que laimparten. Y ni siquieraaéstos se
les somete aun control tan rigido en su vida personal.

La misién del profesor de religion es presentada como «partici-
pacion en la mision de ensefiar propiadel obispo». A este propdsito s
pone todo d acento en d testimonio del docente, y se citacomo prue-
bade laimportancia del ejemplo de vida, el siguiente texto de san Ig-
nacio de Antioquia: «Se educa mucho con lo que se dice, alin més con
lo que se hace, pero mucho més con 10 que se es». Lafrase estd sacada
de contexto, ya que cuando Ignacio de Antioquia escribe este texto,
no esta pensando en la escuela. Considerados como participes en la
mision docente de los obispos, es decir, auxiliares del obispo, los pro-
fesores de religion pierden la autonomia que les corresponde como
expertosy maestros, y se incapacitan paraformar parte de un claustro
de ensefiantes por su falta de libertad. La clase de religion no deja de
ser, entonces, mas que una prolongacion de otros actos de indoctrina-
miento, como la catequesis o lapredicacién dominical.

Las razones alegadas por la Comision Episcopal de Ensefianza
paraexcluir deladocenciaadeterminados profesores son, entre otras,
lalibertad religiosa delos ciudadanos, € derecho de los padres alafor-
macion religiosay moral de sus hijos y los derechos de la Iglesia. No
creo que seamision de los obispos garantizar y proteger esos derechos
y libertades, ni siquieralos de lalglesia. Paraeso estan los poderes pu-
blicos. Choca, por lo demas, que se apele alos ciudadanos, alos padres
y alos derechos de lalglesia, cuando muchos ciudadanos, padres de
alumnos y organizaciones catélicas se han opuesto alas medidas ex-
cluyentes de los obisposy se han puesto del lado de los profesores re-
presaliados. El mismo celo deberian poner en garantizar lapracticade
|os derechos humanos dentro de lalglesia

Los obispos espafioles, por boca de su presidente, € cardenal
Rauco Varela, creen que «no es propio» del Estado intervenir en ma-
teria educativa cuando e trata de las clases de religion. De seguir las
cosas como hasta ahora en las relaciones entre Estado, religion y es-
cuela, amonestad cardenal Rauco Varcla, se producirduna «vueltare-
gresiva a los modelos laicistas intransigentes, propios del siglo XIX,
que paraddjicamente no conducirian a otro resultado que 111 nega-
cion de la libert.1d de ensefanzar.,



En su empefio por seguir controlando las conciencias de |os alum-
nos desde lainfancia, y no sélo através de lacatequesis, sino en lains-
titucién escolar, Rauco Varelahallegado aafirmar que no ensefiar re-
ligién enlaescuelaalos nifios cuyos padres|o soliciten constituye una
vulneracion de los derechos humanosy suponelainvasién de un cam-
po que no le es propio.

LIMPIEZA RELIGIOSA Y MIEDO DEL PROFESORADO

Conlas medidas adoptadas, lajerarquiacatélicay d Gobierno del
Partido Popular, responsable de la reforma de los contratos de los
profesores de religion de 1998, retroceden d unisono a la etapa que
creiamos superada del nacionalcatolicismo. La Iglesia catdlica sigue
reclamando como derechos |o que en una sociedad democratica son
privilegios. A esareclamacion responde e Gobierno legitimando los
comportamientos de los jerarcas eclesiésticos por arbitrarios que sean,
como los despidos de profesoresy profesoras de religion. Lo més gra-
ve del caso es que la connivenciadel Gobiernoy lalglesiacatolica se
produce en € seno de un Estado laico, que est4 obligado a observar
una escrupul osa neutralidad en materiareligiosa.

Mucho me temo que podemos estar ante una nueva edicion, co-
rregiday aumentada, de la caza de brujas, con los obispos como nue-
vosinquisidoresy € Gobierno del Partido Popular como colaborador
necesario para llevar a cabo una limpieza religiosa que no ha hecho
mas que empezar. S no se detiene atiempo através de los cauces de
gue dispone toda sociedad democrética, como son laintervencion del
poder legislativo paracorregir las leyes lesivas de los derechos de los
ciudadanos, la actuacién del poder judicial parajuzgar -y sancionar,
en su caso- alos responsables de los comportamientos lesivos, y la
mediacion del poder gjecutivo parafrenar los excesos confesionales de
lajerarquiacatdlica, pueden socavarse los cimientos de la sociedad de-
mocréatica.

Comportamientos como los adoptados por lajerarquiacontralos
profesoresy las profesoras de religion quizélaacerquen mas d inqui-
sidor Torquemada que d tolerante Jesls de Nazaret, del que se dice
seguidora. Hoy, como en tiempos del inquisidor citado, se vuelven a
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controlar no sblo las creencias religiosas, sino lavidaentera. Ensegui-
davienealamemoriad Gran Hermano de lanovelade Orwell, 1984.
Nada hay que escape ala mirada omnipresente de los «inspectores»
del profesorado, nombrados por los obispos, que no s contentan con
controlar la ortodoxia de sus subordinados, sino que se meten en su
alcobay atentan contra € derecho alaintimidad. Para eso ponen en
marcha un sistema verdaderamente detectivesco, como demuestra €
caso de unaprofesora canariadespedida, alaque me referi mas arriba.
SegUln sus propias declaraciones, d vicario de ladidcesis le comunicé
lano formalizacién del contrato «por mantener unarelacion afectiva
con otro hombre, distinto de su esposo, del que se ha separado, estan-
do en pecado». Cuando la profesorarequiere confirmacion por escri-
to del despido, € obispado le comunicaque «habiarecibido unainfor-
macioén debidamente contrastada de su situacion irregular, que de
acuerdo con las normas de la CCEE, del Codigo de derecho Candni-
co y del sinodo, impedian otorgar la DEI (declaracién eclesiastica de
idoneidad), en obedienciadel Evangelioy de lalglesia». Parece que €
obispado cuenta con un eficacisimo servicio de detectives para con-
trolar laintimidad del profesorado dereligion.

Entre los docentes de religion hay miedo, mucho miedo, aopinar
sobrelas medidas adoptadas contrasus comparierosy comparieras. Esa
eslarazoén por la que, ante situaciones claramente lesivas de |os dere-
chos humanos, apenas se ha dejado sentir la corriente de solidaridad
con los comparieros represaliados, que suele darse en casos similares,
aungue no sea mas que por razones corporativas. Temen ser despedi-
dos. El miedo se observatambién enlas aulas, donde € profesorado de
religiony moral catélicas se siente cohibido, no opinalibrementeni se
atreve asalirse delaletradelostextos aprobados por los obispos. Asilo
ha constatado la FEPER (Federacién Espafiola de Profesores de Re-
ligion).

y no contentacon eso, lainstitucidn eclesiasticaexige contraparti-
das que estan fuera del contrato. En algunas didcesis alos docentes de
religion se les exige € pago de diezmos o lacontribucion aregalos. Se
piden cartas de apoyo alos delegados de ensefianza. Quienes no res-
ponden a estas exigencias son severamente amonestados y, aveces, se
ven excluidos de ladocencia.

La Comision Episcopal de Ensefianzay Catequesis ha preparado
un plan de formacién sistemética complementaria para el profesorado
de religion catdlica de educacién primaria y educacion secundaria,



cuya duracién es de un trienio. Se ha publicado ya € contenido del
primer afo bajo € titulo «Evangelizacion». Los dos siguientes son
«Transmisién de la sintesis catélica» y «Didéactica especial de lareli-
gion catdlica». Cadaario tiene 40 horas lectivas. L os objetivos del pri-
mer afio son los siguientes: reconocer € sentido vital que proporciona
e mensagje evangélico y transmitirlo en la escuela; consolidar € senti-
do eclesia y evangelizador del profesorado de religion como enviado
por la escueladiocesana; profundizar en lamision evangelizadoraque
corresponde d docente de religion en la escuela. Los contenidos a
transmitir se resumen en estos cuatro: € Evangelio y lanueva evange-
lizacion; la misién, la ERE (Ensefianza Religiosa Escolar) en dialogo
conlaculturay d profesorado de religién catolica.

L os objetivos del segundo afio son: realizar la sintesis personal de
ladoctrinacatélica; traducir los temas centrales de lafe catélicad len-
guagjey alamentalidad del alumnado; sefialar 10s elementos concretos
con que los nifios y los adolescentes pueden fundamentar los valores
cristianos. Los contenidos fundamentales a transmitir son éstos: la
persona humana; la Santisima Trinidad; la Iglesia; Maria, Madre de
Diosy madre nuestra.

Parad tercer afo, centrado en la «Didacticaespecial» se proponen
como objetivos: reconocer las caracteristicas de la ERE como partici-
pacién de la mision de la Iglesia; seleccionar los elementos didacticos
necesarios paralaeducacion en los valores cristianos; aplicar los méto-
dos y medios adecuados a la ensefianza de los contenidos teol gicos
en laescuela. Lostemas de estudio son: las aportaciones de laERE ala
educacion de lafe y las distintas didacticas, de la Biblia, de los sacra-
mentosy de los valores cristianos.

Tanto los objetivos como las cuestiones que se abordan en los di-
ferentes cursos de formacion del profesorado son més propios de ca-
tequistas y educadores en lafe dentro de las parroquias y movimien-
tos cristianos que de docentes.

El climacreado es d menos adecuado paraensefiar con libertady €
mas propicio parad indoctrinamiento. El profesor no puede expresar
librementesus propiasideas. Y ésaeslacondicionpreviadetodaactivi-
dad docente. Al final, losverdaderos perjudicadossonlosalumnosy las
alumnas que son indoctrinados mas que educados, y lapropiareligion
catolica, que se desacreditay seconvierte en unacaricaturade si misma.



LOSPRIVILEGIOS DE LA RELIGION CATOLICA

Aun contando con unaley de libertad religiosa que debiera afec-
tar por igual atodas las congregaciones religiosas, la lglesia catdlica,
en materia de ensefianzareligiosa, sigue acumulando privilegiosy las
otras confesiones religiosas siguen cosechando marginacién. Los pro-
fesores de religion y moral catdlica aumentan, mientras que los de las
otras comunidades religiosas apenas existen. Hay 33.440 profesores
de catolicismo en todo d sistema educativo, de los que 18.500 dan cla-
s en los centros publicos. El Estado gasta anualmente en € profesora-
do de religion catélica més de 100.000 millones de pesetas. 31.000 mi-
Ilones de ellos se destinan d pago de los més de 8.000 docentes de
infantil y primaria. El incremento contemplado en d presupuesto de
2002 para estos profesores fue del 22,53 %, o que supone un creci-
miento superior de cinco puntos con respecto d presupuesto total
destinado aeste nivel educativo, cuyo aumento fue del 17,98 %.*

Sin embargo, en d mes de octubre de 2001, e Estado no habiafir-
mado ningun contrato de profesores de religion con las religiones
protestante, judiay musulmana, reconocidas como de «notorio arrai-
go» en los Acuerdos con d Estado de 1992.

EL TRIBUNAL CONSTITUCIONAL TOMA CARTAS
ENELASUNTO

El Tribunal Superior de Justicia de Canarias solicit6 lainterven-
cion del Tribunal Constitucional en €l caso de laprofesorade religion
despedidapor € obispado, planteando cuestion de inconstitueionali-
dad en torno a algunos articulos del Acuerdo de 1979y ala Ley de
1998 que consagralaformula actualmente vigente, asi como incumpli-
miento de varios articul os de la Constitucion Espafiola.

El consejero de Educacion, Culturay Deportesdel gjecutivo regio-
nal canario, afectado por las sentencias condenatorias delos tribunales
contralaConsejeria, hapedido en reiteradas ocasiones que se cedaal os
obispos la contratacion del profesorado de religion para no asumir €
responsabilidades o irresponsabilidades de los obi spos canarios:

37. Tomo los datos del diario 7/ Pais, 12-11-01, en Ull,j jllmaiig 11 claborada
por Juan G. Bcdoya.



No estamos hablando de profesores que han accedido después
de un proceso selectivo. Estamos hablando de personas que re-
ciben lamissio canonica por parte de los obispos: d dedo del obis-
po los pone, € dedo del obispo los quita. El problema que se esta
suscitando en toda Espafia, y no sélo en Canarias, es que la de-
signacion es eclesiasticay que @ contrato es de la Administra-
cion, lo que produce contradicciones en muchas ocasiones insal-
vables.

y razén no lefalta, yaque la Consejeriase havisto obligada apa-
gar indemnizaciones millonarias por despidos llevados a cabo por los
obispos del archipiélago canario, que luego son declarados nulos o
improcedentes por los tribunales. Nueve sentencias de los diferentes
juzgados de lo Social del partido judicial de Las Palmas y seis de la
Sala de lo Socia del Tribunal Superior de Justicia de Canarias le han
costado ala Administracion un millén y medio de euros (= entorno a
250 millones de pesetas). En esa cantidad se incluyen los sueldos que
han tenido que pagarles durante los meses que hadurado d despido, la
indemni zacion avarios docentes por dafios moralesy € sueldo de los
profesores contratados para sustituir alos despedidos.

Uno de los casos mas |lamativos, que prueba € caracter recalci-
trante de lajerarquia eclesiastica en los despidos de profesores de reli-
gion, hasido € de otra profesora canaria que gané dos sentencias d
Gobierno delas Islas en un afio. El obispado de Canarias no le renovo
e contrato paraimpartir clases durante d curso 2001-2002. Laprofe-
sora recurri6 ad Juzgado de lo Social nimero 1 de Las Paimas, quien
obligé ala Consejeriade Educacién areadmitirlayapagarle las canti-
dades que no habia percibido durante ese curso. Se reincorporé a su
puesto de trabajo diez dias antes de terminar € curso lectivo y € obis-
pado no le renovo d contrato parad curso siguiente. Laprofesorare-
curri6 de nuevo alos tribunales, que obligaron ala Consejeria aread-
mitirlay apagarle las mensualidades adeudadas por la no renovacion
del contrato. El juzgado de lo Social nimero 2 de las Palmas de Gran
Canarias calificabala actitud del obispado de «postura desafiante ante
laJusticia». ¢Razon del veto del episcopado canario ala profesorade
religion? Haber participado en una huelga en 1999.%

A tenor de las sentencias, en los despidos de los profesores de reli-

38, Toma low datos del ditrio de Las Palmas La Provinga, 10-03-03.



gion se estan vulnerando sisteméticamente los derechos laborales. y

eso porque d obispado no renueva los contratos. Y, sin embargo, a
quien se acusa de vulnerar esos derechos no es d obispado de Cana-
rias, que carece de competencias en la contratacion del profesorado de
religion, sino ala Consejeriade Educacion, que es quien contrata.

SALIDAS RAZONABLES

Lasituacion actual de laensefianza de lareligion degjainsatisfechas
atodas las partes directa o indirectamente implicadas. a los sectores
laicosy alos religiosos, y dentro de éstos, alos criticos de sus respec-
tivasinstituciones religiosas. Cada propuesta se parapetatras unas po-
siciones rigidas que parecen poco razonables. Pero, d final, quien ha
salido ganando ha sido lalglesia catélica que ha conseguido que sin-
corpore alaLey de Calidad de la Educacién su reclamacion de alter-
nativa, antes ética/religion y ahorareligion confesional/religion, cul-
tura, sociedad, ambas eval uables.

Tras su reeleccion, d 26 de febrero de 2002, paraun segundo man-
dato d frente de la Conferencia Episcopal Espafiola, € cardenal Rau-
co Varelavolvio eexigir cambios en € estatuto académico de la ense-
flanza de lareligion en lalinea de que seaevaluable como € resto de las
asignaturas. Afirmoé contar para dichos cambios con € apoyo de los
partidos nacionalistas PNVy CID, amén de del PP, cosaque negaron
en su dialos propios partidos nacionalistas y que han vuelto aratificar
de manera fehaciente d votar en contra de la Ley de Calidad de la
Educacion. CID fue todavia mas lgjosy anuncié que lallevariad Tri-
bunal Constitucional.

La alternativa entre éticay religion estuvo vigente como aplica-
cion delalegislacion de la épocade DCD con Otero Novas como mi-
nistro de Educacion. Pero pronto se demostré que no eralasolucion
mas adecuada por varias razones; primera, porque s convertiaalaéti-
caen unaasignaturasin identidad propia, que estaba en funcion de la
religién y que podiatomarse o dejarse sin que quedara alterado d cua-
dro académico; segunda, porque la formacion civico-moral quedaba
con frecuencia en manos del profesorado de religion, sometidos alos
dictamenes de los obispos; tercera, porque se privab,\ de la formacion
civico-moral alos alumnos de religion confesional. 1)\ contradiccion
no podia ser mayor. Por si tlgun| dud,\ quedaba al 1especto, las sen-



tencias judiciales se encargaron de aportar luz en medio de la confu-
sionjuridicaprovocadapor laalternativade Otero Novas. El derecho
aclases de religion en ninguin caso podiaimplicar laobligacion de ele-
gir otra asignatura alos alumnos que no hubieran elegido la de reli-
gion.

El Gobierno dg PSOE introdujo importantes modificaciones d
respecto. Estableci6 por decreto d caracter evaluable de la asignatu-
ra, 9 bien no computable ala hora de establecer la nota media parala
selectividad o para acceder a una beca. Fijo asimismo la alternativa
de «estudio asistido» no evaluable para quienes no eligieran laclase de
religion. Un dictamen del Tribunal Supremo, ante € que se interpuso
recurso contrae citado decreto, declaré dos cosas: d) lailegalidad del
«estudio asistido» por considerarlo discriminatorio paralos alumnos
dereligidn, d disponer de menos tiempo de estudio que sus comparie-
ros; b) laimposibilidad de que hubieraunaalternativacurricular. Para
dar cumplimiento d dictamen del Supremo, € Gobierno socialistafijé
como alternativa alareligion una serie de actividades formativas no
curriculares, excluyendo la ética, ya que estaba dentro del curriculo.
Laasignaturade religion no era evaluable, asi como tampoco lo erala
alternativa.

M e parece razonabl e la solucién que, desde una perspectivalaica,
propone d Equipo de Redaccion de la revista Exodo.* El laicismo,
afirma, no pretende eliminar lareligién de la sociedad ni perseguirla,
sino garantizar lalibertad de concienciay lalibertad religiosa, d obje-
to de potenciar laautonomiamoral de los seres humanos, cual esquie-
rafueren sus creencias 0 no creencias.

Debe llegarse a un acuerdo sobre la necesidad de un proyecto de
curriculum de éticacomun paratodo € alumnado que ponga e acen-
to enlamoral civica. El acuerdo implicarialainclusion del estudio del
fendmeno religioso en una perspectiva no-confesional, interdiscipli-
nar eintercultural, como corresponde d ambito laico de lainstitucion
escolar en una sociedad democréticay pluralista.

Plenamente acorde con € Estado laico me parece la propuestade
Dionisio Llamazares, catedrético de Derecho Eclesiastico del Estado
en laUniversidad Complutense de Madrid.* Dos son, asu juicio, los

}9 Tx(d(), n. 60, octubre 2001.
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model os de ensefianza de la religién que pueden contemplarse en un
Estado laico: l1a ensefianza religiosa como hecho cultural y latransmi-
sion de convicciones que exigen una adhesién de fe. Ninguno de los
dos modelos plantea problemas siempre que queden bien definidos.
En € primer caso, laensefianza de lareligion contaria con un estatuto
igual d del resto de las asignaturas atodos los niveles. estatuto juridi-
co del profesorado, contenidos de la asignatura, inspeccion, etc. «El
Estado pagay manda.» En laensefianza confesional de lareligion, ésta
no formaria partedel curriculoy, por tanto, € Estado no interviene en
los contenidos ni en los métodos de ensefianza, ni en d nombramien-
to ni en d cese del profesorado, como tampoco en lainspecciony vigi-
lancia. Eso es competenciade las confesiones religiosas.

Lo que parece improcedente es € modelo ratificado por laLey de
Calidad de la Educacion, donde;

El Estado s convierte en obediente brazo ejecutor de manda-
tos de lalglesiafundados en motivaciones religiosas, prestasu co-
actividad anormas confesionales, viola derechos legitimos, funda-
mentales incluso, de sus ciudadanos, y financia actividades con un
evidente fin religioso. Inconstitucionalidad por maltiples moti-
vos. Paga, pero no manda. Obedece.*

Peor ain: cuando los obispos deciden no renovar € contrato aun
profesor de religion catélica por entender que tiene un estilo de vida
no acorde con lamoral catélica o no transmite fielmente los conteni-
dos fijados por lapropiainstitucion, quienviolad derecho de libertad
ideol6gicay religiosano eslainstitucion eclesiastica, sino € Estado no
confesional. En este modelo saltan por los aires la soberaniay la no
confesionalidad del Estado y selesionan derechos fundamental es.

LA RELIGION EN LA NUEVA LEY DE CALIDAD DE LA

EDUCACION: ¢(VUELTA AL NACIONALCATOLICISMO?

LaLey Organicade Calidad de la Educacion (LOCE), aprobada
en d Congreso de los Diputados con los votos del PPy de Coalicion

Canaria, cread areade Sociedad, Culturay Religion con dos materias,

41. Ibld.



unaconfesional y otrano confesional, ambas de oferta obligatoriapor
los centros, debiendo elegir los alumnos unade ellasy evaluables den-
tro del curriculo. Lareligion confesional sigue siendo impartida por
profesores nombrados por los obispos, sin someterse alos cauces de
acceso aladocenciadel resto del profesorado, y pagados por d Minis-
terio de Educacion.

Laalternativaalareligion confesional consiste en € estudio de las
dimensiones moral, humanistica, histérica, cultural y cientificadel he-
cho religioso durante los seis afios de primaria, los cuatro de la ense-
flanza secundaria obligatoriay @ primer curso de bachillerato: once
anos, en total. Los borradores de |los anexos de |os Reales Decretos
que desarrollan laLOCE, enviados por d Ministerio de Educacion a
las Consegjerias correspondientes de las Comunidades Autdbnomasy a
los editores, fijan los contenidos de la disciplina no confesional en
cada unade las etapas de la ensefianza.

Durante la primaria, los nifios y las nifias estudiaran los lugares,
tiemposy libros sagrados, ritos y cultos, simbolosy arte religioso, las
constantes de lo religioso: lapersona, latrascendenciay sus mediacio-
nes, laestructurabasicade lareligiony sus expresiones enlaculturay
d arte, € origen de las religiones, d mapa de las mismas, asi como el
estudio de las religiones orientales, del judaismo, cristianismo eislam.

En los cuatro afios de la ensefianza secundaria obligatoria los te-
mas de estudio seran: historia de las religiones, dimensiones del feno-
meno religioso: sagrado y profano, monoteismo y politeismo, ritoy
mito, oraciény moral; historiay religion del pueblo de Israel, cristia-
nismo, eislam; lareligion en la Edad Mediay en & Estado Moderno,
e humanismo, las guerras de religion, lareligiéon en Europaen los si-
glos XIX y XX, cienciay religion, é Holocausto, € islam contemporéa-
neoy d judaismo.

Los contenidos de los que deberan dar cuenta los estudiantes de
primer curso de bachillerato que elijan esta materia son los siguien-
tes: las diferentes formas y manifestaciones del hecho religioso, Diosy
e ser humano en las religiones monoteistas, fe y razén, politicay re-
ligion, sociedad y re(igion, éticay religion, € hecho religioso en la
Constitucion espafiola, los valores civicos 'y la comunicacion social,
laresponsabilidad en un mundo interdependiente através de lasolida-
ridad y el humanitarismo.

El hecho mismo de la creacion de esta materia asi como d conteni-
do de la mismal lile plantean algunas preguntas: ¢Por qué hay que pri-



var del estudio del fendmeno religioso y del rico mundo delasreligio-
nes alos alumnos que eligen religion confesional ? ¢Es razonabl e equi-
parar laensefianza de lareligion - eincluso superar-, en horas lecti-
vas, a otras disciplinas como mateméaticas, geografia, ciencias de la
naturaleza, biologia, tecnologia, musica o educacioén fisica? ¢Como
lograr que € estudio laico del fendmeno religioso selleve acabo desde
unaperspectivainterdisciplinar, intercultural einterreligiosa, y no ais-
lado del resto de las disciplinas?

Organi zaciones laicas de padres de alumnos y alumnas, sindicatos
de ensefianzay al gunos partidos politicos estan decididos aimpugnar la
asignaturade religion no confesional y arecurrir d Tribunal Constitu-
cional y alostribunales europeos por considerar que vulneralos dere-
chos fundamentales de libertad ideoldgica (articulo 14 de la Consti-
tucién espafola), de igualdad y de no discriminacién (art. 16). La
Plataf ormaCiudadanapor unaSociedad L aica, que agrupaa40 organi-
zaciones, piensaen unacampafiade «objeci6n de conciencia» contrala
nuevaasignatura.

LaL OCE conté desde @ principio con € apoyo de lajerarquiaca-
télica. U nodelos mésfirmes hasido e del arzobispodeMadrid, carde-
nal Rouco Varela, y de su consejo de pastoral, quien, en su momento,
valoré muy positivamente e tratamiento dado alaescuelacatdlicayala
clasedereligion enlaescuelapublica, y critico alos sectores contrarios
alaley, aquienes acusaban de «manipulacién ideol 6gica» por afirmar
guefavoreciaalaescuelaconcertadaendetrimento delaestatal. El con-
sejo de pastoral dela archididcesisde M adrid consideralal ey untriun-
fo delalglesiacatdlicay cree que de esamanerase daun cumplimiento
satisfactorio d articulo 27 de la Constituci én espariol a.

El apoyo tenialugar lavispera de la huelga convocada por Comi-
siones Obreras, UGT y numerosas organizaciones de profesoresy de
alumnos contralaL ey y dos dias antes de su aprobacion en d Congre-
so de los Diputados. A los votos populares y canarios del Congreso
habriaque sumar, por tanto, los extraparlamentarios de lalglesia cat6-
lica. Los sindicatos de ensefianza criticaron € caracter elitista, segre-
gador, privatizador y antisocial de laLey, mientraslajerarquia catoli-
calaelogiaba por las facilidades que concede ala lglesia catdlica para
ensefiar su doctrinay difundir su moral através de una institucion
como la escuela, que deberia caracterizarse por su laicidad como cl
resto de las instituciones del Estado. Y todo no con fondos propios,
sino con dinero del erario publico. Cabe recordar a este respecto que



e Estado destina en torno a2.400 millones de euros afinanciar los co-
legios catélicosy 600 millones de euros apagar d profesorado de reli-
gion catdlicade los colegios publicos y de los concertados. ElI Conse-
jo Pastoral de Madrid justificadicho gasto del Estado atendiendo ala
tarea evangelizadora de los centros catdlicos, que es beneficiosa para
todala sociedad.

A estos apoyos hay que sumar d de laFERE (Federaci 6n Espafio-
la de Religiosos de Ensefianza), que no respaldé la huelga general del
29 de octubre de 2002 contrala L ey alegando dos razones. que s ha-
bia hecho «unautilizacién partidista» delaprotestay quelaLey tenia
elementos suficientes para dotar de mayor calidad ala educacién en
Espafia, tanto en los centros concertados como en los publicos. La
FERE desmentia, asu vez, las acusaciones de favoritismo, tanto en lo
ideol 6gico como en lo econdmico, de laL OCE (Ley Orgéanicade Ca-
lidad de la Educacién) hacialaescuelaconfesional catdlica. Por lo mis-
mo rechazaba las criticas vertidas contra la escuela religiosa catélica
por su seleccién encubiertadel alumnado, lafalta deintegracion de los
inmigrantesy de atencion alos sectores desfavorecidos.

LaFERE parece seguir manteniendo todaviaunaconcepcién con-
fesional delaescuelaque no resultamuy coherentecond modelo laico
delasociedad y de susinstituciones: «Los centros educativos catélicos
-afirma- son plataformas de evangelizacion en las que religiosos y
lai cos despl egamos nuestravocaci 6n en mision compartida.

El final de este largo recorrido ha colmado con creces las expecta-
tivas de las distintas confesiones religiosas. Tras escuchar las recomen-
daciones del Consejo Escolar del Estado y del Consejo de Estado, el\
Ministerio de Educacion establece que las calificaciones de la asigna-
tura confesional de religiéony de su alternativalaica contaran, apartir
del curso 2004-2005, para pasar curso y paralanotamediade lareva
lidaque establece laL OCE. Los criticos de laL ey consideran esta de-
cision unaquiebradel consenso y del pacto constitucional sobre laen-
sefianza escolar de lareligion.
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EL CAMINO NEOCATECUMENAL

La actitud condenatoria de la jerarquia hacia los movimientos
cristianos de base choca con laacogiday € reconocimiento que presta
alos nuevos movimientos eclesiales, instalados en la cUpulade las ins-
tituciones eclesiasticas con responsabilidades de gobierno en todos los
campos: parroquial, episcopal, curial, universitario, €etc.

El ConcilioVaticano |1 abrio alalglesiacatdlicaanuevos horizon-
tes graciasalaorientacion renovadoraquedejé suimprontaprimero en
los textos conciliares y después en las actuaciones de Pablo V1 y de no
pocos obispos. Sin embargo, la minoria conservadora no s dio por
venciday siguio trabaj ando unas veces en lasombra, otras en d Vatica
no y otras poniendo palos en laruedade larenovacion. Quizas estaba
esperando  momento propicio paradar € salto d poder y desde ahi
tomar de nuevo d timon de lalglesiaeimprimir un rumbo diferente.
Ese momento llegd con la eleccion papal del cardenal polaco Karol
Wojtyla, quien ha potenciado los nuevos movimientos eclesiales para
[levar adelante con éxito su programa de nueva evangelizacion o re-
cristianizacion. Entre ellos cabe citar cuatro: El Opus Dei, d Camino
N eocatecumenal, los Legionariosde Cristoy Comuniény Liberacion.
L os cuatro se mueven como pez end aguaend actual pontificado. Aun
cuando tienen distintos destinatarios dentro y fueradel tejido eclesial,
cuentan conun mismo propasito: llevar alapracticaentodalacristian-
dad d modelo de Iglesiaen clave de restauraci 6n disefiado por € carde-
nal Ratzinger. .

En esta obravaya centrarme en dos de €ellos, los que mas presen-
ciatienen en Espafia:  Camino Neocatecumenal y & Opus Dei. Del
primero me ocupo en este capitulo; del Opus Dei, en d siguiente.



LINEA DIRECTA CON EL VATICANO

Por las mismas fechas en que se condenaba ala Corriente «Somos
Iglesia», julio de 2002, se aprobaban en Romalos Estatutos del Cami-
no Neocatecumenal, movimiento neoconservador, que seinicié enla
década de los sesenta del siglo pasado en & madrilefio barrio de Palo-
meras Altas (Valecas), entre las chabolas, pero sin radicarse en €
mundo de lamarginacion. Losiniciadores fueron € joven pintor Kiko
Arguello, catequista del movimiento Cursillos de Cristiandad, que,
tras una profunda crisis existencial, se fue vivir aVallecas, y Carmen
Hernandez, ex religiosa del Instituto de las Misioneras de Cristo Je-
sUs, sensible alarenovacion del Concilio Vaticano N. El nuevo movi-
miento contd con & aval de monsefior Casimiro Morcillo, arzobispo
de Madrid, quien lo introdujo en varias parroquias de la archididcesis
conlacondiciénde que d parroco estuvierad frente de las comunida-
des neocatecumenal es que fueran surgiendo. Tres de los obispos que
mas han apoyado d Caminoy contribuido asu imparable crecimiento
en Espafahan sido Pedro Farnés, obispo auxiliar de Barcelona, Javier
Azagra, obispo emérito de ladidcesis de Murcia-Cartagena, y Ricardo
Blazquez, obispo de Bilbao, uno de sus principales asesores teol 6-
glCcos.

El Camino N eocatecumenal estd extendido por todo d mundo.
En 2001 estabapresente en 5.000 parroquias de 105 paises. Cuentacon
16.700 comunidades distribuidas asi: 8.000 en Europa; 7.300 en Amé-
rica; 800 en Asia; 600 en Africa. Ha creado 46 seminarios misioneros
donde s forman 1.500 seminaristas paraejercer € ministerio sacerdo-
tal en lugares de misién d servicio del programa de la Nueva Evange-
lizacién de Juan Pablo N. 20 de esos seminarios estan en Europa, 14 en
América, 6 en Asia, 3 en Africa, 2 en Australiay 1 en Oriente Medio.
Desde 1989 s han ordenado 731 sacerdotes formados en dichos semi-
narios. Cercade 4.000 mujeres vinculadas alas comunidades neocate-
cumenales han abrazado la vida monastica.

El Camino cuenta con todas las bendiciones del Papa, apartir del
encuentro que éste mantuvo con Kiko Arguello, Carmen Hernandez
y € padre Mario Pezzi en laresidencia de verano de Castelgandolfo en
septiembre de 1979. El siguiente encuentro tuvo lugar en noviembre
del mismo afio en la parroquia romana de los Martires Canadienses,
donde hacia 12 afios se habian abierto camino las comunidades neoca-
tecumenales en Italia. Dirigiéndose aestas comunidades, ¢l Papa ahor-



do uno de los temas central es de su pensamiento, que mejor definen su
pontificado: la oposicidn-confrontacion entre cristianismo y moder-
nidad, entre negacién de Diosy fe cristiana:

Vivimos en un periodo de enfrentamiento radical que se im-
pone por todas partes -f ey anti-fe, evangelio y anti-evangelio,
Iglesia 'y anti-lglesia, Dios y anti-Dios-. NoO puede existir un
anti-Dios, pero s puede crear en d hombre lanegacion radical de
Dios[0o]. En nuestra épocatenemos necesidad de redescubrir una
fe radical, radicalmente entendida, radicalmente vividay radical-
mente realizada[...]. YO espero que vuestra experiencia haya naci-
do en esta perspectivay pueda llevaros a una sana radicalizacion
de nuestro cristianismo, de nuestrafe, aun auténtico radicalismo
evangeélico.

Para Juan Pablo |l € catecumenado constituye la verdadera res-
puesta d ateismo y d clima de secularizacion que domina é mundo
moderno. ParaKiko Arguello y Carmen Hernandez, ateismoy secu-
larizacién no son manifestaciones socioculturales con las que haya
que dialogar, sino las méas graves desviaciones y las mayores hergjias
de nuestro tiempo alas que es necesario combatir hastaderrotarlas. La
coincidencia en € diagndstico de nuestro tiempo y en las respuestas
entre d Camino Neocatecumenal y Juan Pablo Il es total. Paracom-
probarlo, me permito citar las palabras pronunciadas por Kiko Ar-
guello € 28 de junio de 2002, en € acto de entregade los Estatutos del
Camino:

Ateismo-bautismo-catecumenado. Veintitrés afios después,
estas palabras del Papa han adquirido su verdadero sentido: para
responder alafuerza del ateismo moderno y la secularizacion, los
cristianos bautizados necesitan un catecumenado como tenia la
iglesia primitiva, un catecumenado posbautismal. Esta es la base
de la aprobacion del estatuto del Camino Neocatecumenal no
como asociacién sino como una iniciacién cristiana, un instru-
mento que la Santa Sede ofrece alos obispos para que s puedare-
forzar el bautismo de los cristianos como respuesta d ateismo.

En enero de 1988, el Papavolvio aexpresar su pleno apoyo alas
grandes lineas de Camino, estavez en la parroquia romana de santa



Maria Goretti, con un discurso en € que presentabad catecumenado
como laverdaderafuerzade lalglesiaprimitivay veia en la ausencia
del catecumenado la causa de la debilidad de la Iglesia de hoy. En
agosto de 1990, los nombres de Kiko y Carmen son citados expresa-
mente por Juan Pablo || como iniciadores de las comunidades neoca-
tecumenales en la cartaque dirige amonsefior Paul Josef Cardes, vice-
presidente del Consejo Pontificio de Laicos y encargado por € Papa
de larelacion con d movimiento. Tras citar unas palabras el ogiosas de
Pablo VI haciae Camino, hizo € siguiente panegirico con todo lujo
de detalles:

Entre las realidades suscitadas por € Espiritu en nuestros dias
figuran las Comunidades Neocatecumenales, iniciadas por € se-
fior Kiko Arguello y la sefiora Carmen Hernandez (Madrid, Es-
pafia) [00]. Tales comunidades hacen visible, en las parroquias, d
signo de la Iglesia misionera'y se esfuerzan por abrir  camino
ala evangelizacion de aquellos que casi han abandonado la vida
cristiana, ofreciéndoles un itinerario de tipo catecumenal, que re-
corre aquellas fases que en lalglesiaprimitivalos catecimenos re-
corrian antes de recibir € sacramento del Bautismo; les acerca de
nuevo alalglesiay aCristo [00]. Muchos hermanos en € episcopa-
do han reconocido los frutos de este Camino. Quiero limitarme a
recordar d entonces obispo de Madrid, monsefior Casimiro Mor-
cillo, en cuyadiécesisy bajo cuyo gobierno han nacido, en d afio
1964, las Comunidades Neocatecumenal es que é acogi6 con tanto
amor.

Después de mas de veinte afios de vidade las Comunidades di-
fundidas en los cinco continentes, teniendo en cuentalanuevavi-
talidad que animaalas parroquias, € impulso misionero y los fru-
tos de conversion que brotan del testimonio de los itinerantes y,
Ultimamente, de la obra de las familias que evangelizan en zo-
nas descristianizadas de Europay del mundo entero, consideran-
do las vocaciones surgidas de este Camino alavidareligiosay d
preshiterado [00], reconozco & Camino Neocatecumenal como un
itinerario de formacion catélicavalida parala sociedad y paralos
tiempos de hoy.

Deseo vivamente, por tanto, que los hermanos en €l episcopa-
do valoricen y ayuden -junto con sus presbiteros- a esta obra
para laNueva Evangelizacion, para que se realice segtin las lineas



propuestas por losiniciadores, en € espiritu de servicio d Ordina-
rio del lugar... (30-08-1990).

Erael espaldarazo d movimiento. Doce afios después, d 29 de ju-
nio de 2002, fiesta de los santos Pedro y Pablo, se aprobaron los Esta-
tutos del Camino Neocatecumenal. Eralaconsagracion definitiva. En
larectafinal de su reconocimiento ha contado con € apoyo del Opus
Dei, como puso de manifiesto Carmen Hernandez en su discurso de
agradecimiento tras la entrega de los Estatutos en € AulaMagna del
Consegjo Pontificio paralos Laicos, en € que dio las gracias a monse-
fior Morcillo, Stanislaw Rylko y a «don Miguel Delgado, del Opus
Dei, que nos ha ayudado tanto».42

Para agradecer aDios la aprobacion de los Estatutos del Camino
Neocatecumenal se celebr6 en la catedral de la Almudenade Madrid
€l 20 de octubre de 2002 una misa de accién de gracias, presididapor el
cardenal Rauco Varela, acompafiado por € nuncio apostélico de Su
Santidad, monsefior Manuel Monteiro, los tres obispos auxiliares de
Madrid, Fidel Herrdez, César Augusto Franco, Eugenio Romero
Pose, y la destacada presencia de la «trinidad» neocatecumenal, Car-
men Hernandez, Mario Pezzi y Kiko Argiiello. Este tltimo expresd
su agradecimiento alos obispos madrilefios que le apoyaron durante
cas cuarenta afos. primero, aD. Casimiro Morcillo, «que evit6é que
tirasen mi chabola de Palomeras»; después, d cardenal Angel Suquia,
que creb d Seminario Redemptoris Mater de Madrid; finaimente, d
cardenal Antonio Maria Rouco Varela. Criticd d cardenal Tarancon
por no haberle apoyado. El acto contd con unrigido control enlaen-
tradaacargo de guardias de seguridad y con un servicio de orden den-
tro del templo acargo de los seminaristas madrilefios del Camino.

La revista italiana ADISTA, basandose en una informacion de
L'Espresso (13 de junio de 1996), cuenta que Carmen Hernandez tiene
acceso d papaJuan Pablo I acualquier horadel diao delanoche, in-
cluso después de cenar, cuando en € Vaticano € silencio es sepulcral.

42. Tomo estos datos de Giuseppe Gennarini, Juan Ignacio Arrietay Enrique
Bonete Perales, «EI Camino Neocatecumenal: de las barracas de Madrid alos Estatu-
tos dc Roma», Vida Nueva, n. 2338, 20 de julio de 2002, pp. 23-30. Para una informa-
cion sobre fos estatutos, of. La informacién de Antonio Pelayo desde Roma, Vida
Nurva, 3. 2336, (, de j"lio de 2002, pp. 16-18.



COMUNIDAD, PALABRA DE DIOSy LITURGIA

El ambito eclesial en & que naceny se desarrollan estas comunida-
des es siempre la parroquia. Surgen con €& beneplacito del obispo
como «cabezay pastoral delalglesialocal» y del parroco como repre-
sentante directo del obispo. Mantienen una comunién incondicional
conlajerarquia.

Tres son las bases teol 6gicas en que se sustentan: comunidad, pala-
bradeDiosy liturgia. Lacomunidad es entendiday vividacomo gru-
po de oracidn, de intercambio de experiencias espirituales y de bienes
materiales. La palabrade Dios es leida como noticia de salvacion, es-
cuchadacomo Ilamamiento divino personal, interpretadadesde latra-
dicion cristiana sin apenas enlace con las realidades histéricas, y vivida
como conversion interior sin pasar por d compromiso sociopolitico.
Laliturgiase celebraen un climafuertemente afectivo, como recuerdo
salvador de la muerte y resurreccion de Cristo, no como memoria
subversiva.

Las comunidades de Kiko Argiello siguen un proceso catecume-
nal interminable que reproduce cas miméticamente las etapas del ca
tecumenado de la Iglesia primitiva con cierto tono arqueolégicoy sin
apenas creatividad. La primera etapa del Camino comienza con €
anuncio del kerigma (proclamacion publica de Jesucristo como salva-
dor del pecado) y culmina con & nacimiento de la comunidad y la
eleccion de sus responsables. La etapa siguiente es € precatecumena-
do, tiempo de educacion de lafe en €l que los hermanosy las hermanas
se familiarizan con la Biblia, celebran la eucaristiay fomentan la ora-
cioén personal. Culminacon los primeros «escrutinios», que es como
unapruebade selectividad. Sigue luego € catecumenado, tiempo en €
que serecorren catequéticamente las grandes etapas de lahistoriade la
salvacion, los catecimenos son iniciados en la oracion de los Salmosy
reflexionan sobre las verdades de fe contenidas en & Credo apostoli-
co. Sellegaasi d momento de la eleccién, momento en € que € segui-
dor del Camino tomaviva concienciade que hasido elegido por Dios
y renuevalas promesas del bautismo.

Entienden € catecumenado como una gestacion, como un volver
d senodelalglesia, aMariaVirgeny Madre, paraque engendrey haga
crecer en los seguidores de Kiko Arglello lasemilladel bautismo. Asi
se daaluz un hombre nuevo por obradel Espiritu, que miratodas las
cosas desde Dios.



Durantetodo este proceso |os catecimenos e gjercitan en laprac-
tica de virtudes como la humildad, la simplicidad de corazén, la obe-
diencia aDios, la aceptacion del otro tal como es, laresignaciony
desprendimiento de los bienes, teniendo como modelo aimitar lafi-
gura, previamente despolitizada, del Siervo de Yahvé, que es descrita
asi en uno de los Cantos del profeta |saias:

Mirad mi siervo, tendra éxito, subiray crecera mucho. Como
muchos se espantaron de é, porque desfigurado no parecia hom-
bre ni tenia aspecto humano [...]. Lo vimos sin aspecto atrayente,
despreciado y evitado de los hombres, como un hombre de do-
lores, acostumbrado a sufrir, ante € que se ocultan los rostros,
despreciado y desestimado. El soportd nuestros sufrimientos y
aguanté nuestros dolores; nosotros |o estimamos leproso, herido
de Diosy humillado; pero é fue traspasado por nuestras rebelio-
nes, triturado por nuestros crimenes. Nuestro castigo saludable
cay0 sobre é, sus cicatrices nos curaron. Todos errabamos como
ovejas, cadauno siguiendo su camino, y € sefior cargé sobre é to-
dos nuestros crimenes. Maltratado, se humillaba y no abria la
boca: como cordero llevado d matadero, como oveja ante d es-
quilador, enmudeciay no abrialaboca. Sin defensa, sin justicia, se
lo llevaron. ¢Quién medit6 en su destino? Lo arrancaron de latie-
rradelosvivos. Le dieron sepulturacon los malvadosy unatum-
ba con los malhechores (Isaias 52, 13-53,9).

Estos gruposvivenlafey d amor en laesferacomunitariay fami-
liar, en una especie de oasis, d margen de los conflictosy delasideolo-
gias que nunca pasan por lacomunidad. Carecen, por ende, de talante
critico ante las estructuras sociales, econémicasy politicasinjustas, asi
como ante las estructuras eclesides patriarcales. No se muestran parti-
darios de lamilitanciasocial, politicay civica de sus miembros. Como
alternativa ala accion politicade los cristianos proponen la necesidad
de dar «obras del Espiritu» en d plano personal.

Lajerarquiano mantiene unaactitud uniforme, ni siquierahomo-
génea, hacialas comunidades neocatecumenales. Hay obispos que las
apoyan y las consideran € Unico camino del cristianismo del futuro.
Los hay que las consideran un camino mas dentro de lavida cristiana.
Algunos s limitan atolerarlas, no més. Hay, en fin, quienes las cues-
tionan de raiz. por las tendencias sectarias que apuntan, su exagerado



espiritualismo, su falta deinsercién en larealidad histéricay su dificil
integracion en los planes pastorales de las didcesis.

Estas comunidades ofrecen unainterpretacion intimista del men-
sdje cristiano, sin una dimension sociopolitica explicita, aungue con
unavertiente politica conservadora subliminal y unaespiritualidad de
huida del mundo. EI movimiento neocatecumenal suele pasar por la
historia como por brasas, sin apenas tocarla. Posee una concepcion
pesimistadel ser humano y tiene unavision negativa del mundo.
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LA IRRESISTIBLE ASCENSION DEL OPUSDEI

En honor de la SantisimaTrinidad, para exaltacion de la fe ca
tolicaeincremento de lavidacristiana, con laautoridad de Nues-
tro Sefior Jesucristo, de los Santos Apdstoles Pedro y Pablo y la
Nuestra, después de haber reflexionado largamente, invocando
diversas veces la ayuda divinay escuchado € parecer de muchos
de nuestros hermanos en d episcopado, declaramos y definimos
Santo d Beato Josemaria Escriva de Balaguer y lo inscribimos en
el libro de los santos y establecemos que en todala lglesiaseahon-
rado como uno de los Santos. En € nombre del Padre, del Hijoy
del Espiritu Santo.

Con estaférmula, que habia pronunciado ya 467 veces antes alo
largo de su pontificado, Juan Pablo || elevabaalos atares aJosemaria
Escrivade Balaguer, culminando asi una aventura que habia comenza-
do 75 afos antes. ¢Como s llega hasta ahi? ¢Cual hasido latrayecto-
riade Escrivade Balaguer y del Opus Dei?

LA CANONIZACION MAS CONCURRIDA DE LA HISTORIA

El 9 de enero de 1902 nacia en Barbastro (Huesca) Escriva de Ba-
laguer, que era bautizado pocos dias después con los nombres de José,
Maria, Julian y Mariano. En 1928 fund6 € Opus Dei -«por inspira-
cion divina», segin d perfil de monsefior facilitado por la propia
Obra-, la organizacién catélica més influyente hoy en d Vaticano.
En 1938 escribid en Burgos Camino, la Bibliade los seguidores de Es-
criva L.a Obra se extendid por los cinco continentes.



En 1975 muere Escriva. Seis afios después se inicia € proceso de
beatificacion, que culminé en 1992 y estuvo acompafado por una
fuerte polémica y por una incontenible contestacion tanto dentro
como fuera de la Iglesia catolica. Venciendo laresistencia de cardena-
les, obispos, tedlogos y movimientos cristianos de todo € mundo, la
beatificaci6n se produjo en un tiempo récord: sélo 17 afios después de
su muerte. Fue unade las beatificaciones mas polémicasy contestadas,
s6lo comparable unos afios después con lade Pio IX, d «Ultimo papa
rey», que durante € largo pontificado de 32 afios (1846-1878) destaco
por su militancia antisemitay antimoderna. De ambos se subray¢ €
celo por laortodoxiay su piedad ala antigua usanza, pero no la op-
cion por los pobres ni latolerancia, virtudes que no parece practica-
ran. Esa beatificacion nunca se hubiera producido con Pablo VI, que
limité sobremanerad poder del Opus Dei en lalglesia catélica.

Durante € proceso s excluyeron testimonios criticos de personas
que convivieron muy de cercacon «d Padre», como € del arquitecto
Miguel Fisac, vinculado ala obra durante 19 afios (de 1936 a 1955). El
prestigioso arquitecto comunicé d cardenal Tarancon que creiaun de-
ber de conciencia declarar sobre € futuro beato. El cardenal le indi-
c6 que selodiriad secretario del Tribunal paraqueloincluyeraenla
lista, pero unos dias después le hizo saber que habia sido excluido,
sin darle razones de dicha exclusién. Pero razones seguro que habia.
¢Cudles? La sospecha, quiza, de que € declarante destacara mas los
defectos que las virtudes del Padre.

El milagro que se presentd parasu beatificacién fue lacuracion de
unareligiosa carmelitade El Escorial que padecia de graves deforma-
ciones tumorales y'fue curadapor laintercesi6n de Escriva. El milagro
paralacanonizacion hasido lacuraci én de un médico cacerefio aqueja-
do de una grave enfermedad, radiodermitis. El veredicto de la Comi-
sion médicavaticanaes que setratade curacion «muy rapida, duradera
y cientificamenteinexplicable». Sin embargo, € caso no resultatan cla-
ro. Lavaloracion delaComisidnvaticanahasido muy discutidapor los
dermatologos, que consideran que no setrata de unaenfermedad can-
cerigena. En cualquier caso, no esunavaloraciéninfalible.

El centenario del nacimiento de Escriva, 9 de enero de 2002, se ce-
Iebré con toque de campanas, misas de accion de gracias y panegiricos
del futuro santo en las catedrales espafiolas a cargo de arzobispos y
obispos que antes habian sido adversarios del Opus y criticos de su
fundador. Enjulio del mismo afio tuvo lugar en d seminario Conciliar



de Madrid unaJornada Sacerdotal en la que participaron en torno a
400 sacerdotes y seminaristas. Estuvieron presentes en d acto d car-
denal colombiano Daria Castrillén, prefecto de la Congregacion del
Clero, € cardenal Antonio MariaRauco Varela, arzobispo de Madrid,
César Augusto Franco, obispo auxiliar de Madrid, y Tomas Gutié-
rrez, vicario de la Prelatura del Opus Dei. En plena sintonia con la
Obra, € cardenal colombiano dijo que los sacerdotes deben estar d
servicio de los demas, pero sin adaptarse d actual climade indiferen-
tismo religioso y relativismo moral, ni caer en latibieza, yaque @ sa
cerdote tibio, como afirmara Escriva, es € gran enemigo de las almas.
EI18 de enero de 2003 d cardenal Rauco Varela, presidente delaCon-
ferencia Episcopal Espafiola, recibiae doctorado honoris causa por la
Universidad del Opus en Navarra.

El 6 de octubre de 2002 Escriva de Balaguer era canonizado en la
Plaza de San Pedro por Juan Pablo N. Con su entronizacion en los al-
tares y su ascension d lugar donde moran los santos, reales o imagina-
rios, del santoral catdlico, culminaba gloriosamente toda unaviday
toda una Obra. Lacanonizacion tuvo menos contestacion que la bea-
tificacion. Se considerabaun hecho consumado, y nada permitia pen-
sar que pudiera mutarse la decision final.

A laceremonia asistieron mas de 300.000 devotos del nuevo santo
venidos de 84 paises-deé€llos, cas unaterceraparte eran espariol es-
500 obispos de 61 paises. Cincuentade ellos eran espafiol es, muchos de
ellos ensu diacontrarios alabeatificacion de Escrivade Balaguer. Con-
celebraron con @ Papa: € cardenal Rauco Varela, monsefior Fernando
Sebastian, arzobispo de Pamplona, Francisco Gil Hellin, arzobispo de
Burgos, JuanJosé Omella, obispo de Barbastro, ciudad natal del nuevo
santo, Javier Echevarria, prelado delaPrelaturapersonal del OpusDei,
Justo Mullor, presidente de la PontificiaA cademiaEclesiastica, monse-
fior Julian Herranz, presidente del Pontificio Consejo paralos Textos
Legislativos. Estuvieron presentes también los cardenales espafioles
Angel Suquia, emérito, Francisco Alvarez, arzobispo de Toledo, y Ri-
cardo Maria Carles, arzobispo de Barcelona.

Hubo delegaciones de gobiernos de 17 paises. La representacion
espafiolaoficia estabaformada por laministrade Asuntos Exteriores,
Anade Palacio, del entorno del Opus Dei -cuyafoto de rodillas ante
d sumo pontifice con mantillay peineta aparecio d dia siguiente en
todos los medios de comunicacidn de manera muy destacada- y €
ministro de.lusticia,.losé Maria Michavila, que suele ser ubicado en la



Orbita de los Legionarios de Cristo, organizacién catélica conserva-
dorafundada por € mexicano Marcial Maciel. Catalufia conté con su
propiarepresentacion formada por Marta Ferrusola, esposadel presi-
dente de la Generalitat, y Josep Guardia, consejero de Justicia. Asis-
tieron ala ceremonia otros politicos espafioles como Miguel Sanz,
presidente de la Comunidad Foral de Navarra, y José Maria Alvarez
del Manzano, alcalde de Madrid. Estaban también Federico Trillo, mi-
nistro de Defensa, con su familia, Isabel Tocino, Jorge Fernandez, se-
cretario de Estado paralas Relaciones con las Cortes, Jestis Cardenal,
fiscal general del Estado, L oyolade Palacio, vicepresidenta de la Co-
mision Europea, los rectores del Estudio General de Navarray dela
Universidad Catdlicade Murcia, todos ellos miembros o simpatizan-
tes de laObra.

Larepresentacionitalianafue sin dudala méas numerosa. Lapresi-
diaGianfranco Fini, vicepresidente del Gobierno, que estabaacémpa-
flado por siete ministrosy € presidente de la Camara de Diputados,
Pierferdinando Casini. En la ceremonia estuvieron presentes también
d vicepresidente del Senado, Cesare Salvi, y € presidente de laforma-
cion politica «Demdcratas de | zquierda», Massimo D'Alema, ambos
excomunistas. Este tltimo se deshizo en elogios del nuevo santo y de
laObra, poniéndol os como gjemplo de «lafuerza de lafe pararamifi-
carse que posee lalglesia en todas sus expresiones, en sus movimien-
tos, en sus hombres, en sus mujeres». Declaraciones que sorprenden
viniendo de un lider politico delaizquierdalaica. Acaso tuvierarazon
d personaje de Moretti en lapeliculaAbril cuando sedirigeaD'Ale-
ma, que participa en un programa de televisiéon y le dice: «jPero di
algo deizquierdas!»

Ocuparon un lugar destacado en d acto d vicepresidente de Gua-
temalay d ex presidente de Polonia, Lech Walesa. Lapresenciade este
ultimo quizafueralaexpresion de agradecimiento por laayudaque €
Opus Dei prest6 d sindicato Solidaridaznoc. Cabe destacar lapresen-
ciade obispos y arzobispos latinoamericanos de la Prelatura como €
cardenal Juan Luis Cipriani, arzobispo de Lima, y los arzobispos de
Guayaquil, Arequipa, San Salvador y San Juan de Cuyo, entre otros.

El evento conté con una cobertura informativa inusual en este
tipo de eventos:. paginas enteras en los medios de comunicacion escri-
tos y hablados. Més inusual fue todavia la cobertura de TVE, que
transmitio en directo la ceremonia de la canonizacion, ala que dedicé
2 horasy 40 minutos. El diaanterior, habia dedicado uno de los cuatro



monograficos de Informe Semanal aEscrivade Balaguer yasu Obra.
Dentro del respeto aesaretransmision, |os consejeros de algunos par-
tidos politicos en & Consejo de Administracion de RTVE pidieron la
misma cobertura informativa para € debate de los Presupuestos del
Estado que tenia lugar por esas fechas en € Congreso de los Diputa-
dos. El director general de RTVE s neg6 adicha peticién, alegando
que d publico le interesaba més la canonizacién del fundador del
Opus Dei que d debate sobre los Presupuestos. El privilegio hacia
d Opus Dei y la marginacién informativa del debate de los Presu-
puestos provocaron la logica reaccién critica de algunos consejeros
como d socialista Miguel Angel Sacaluga, para quien «d criterio del
director general (de RTVE) no es primar € interés general, sino € in-
terés de los col ectivos minoritarios, haciendo ideol ogia en sus decisio-
nes sobre lo que entiende por servicio publico».

Lagenerosidad informativapublicaparacon este evento contrasta
con la discriminacion a que son sometidas las confesiones religiosas
musulmana, judiay protestante, reconocidas como «deNotorio Arrai-
go», que seven privadas de los derechos que les reconoce € Acuerdo
sobre Programacién Religiosa, aprobado por € Consejo de Adminis-
tracion de RTVE, aplicado en beneficio de lalglesiacatélica, como ex-
presaraen cartaaEl Pais € presidentedelaFEREDE.

MORIR EN UNA BUENA CAMA, COMO UN BUEN
BURGUES... Y SER SANTO

Sorprende laceleridad -jPOCo méas de veinte afios! - con que cul-
mino un proceso que en otros casos dura siglos. Celeridad que con-
trastacon lademora seguida en otros procesos. Juan X X111 fallecio en
1963 con € reconocimiento unanime de santidad por propios yextra-
fios, tras haber puesto en marcha unaverdaderarevolucién enlalgle-
siacon laenciclicaPacem in terris, que asumiala culturade los dere-
chos humanos, y con la celebracion del Concilio Vaticano 11, que
abria los ventanales del catolicismo a los valores de la modernidad.
Fue beatificado hace escasamente tres aflos y no estaprevista su cano-
nizacion acorto plazo.

Mas llamativa resulta todavia la demora en @ caso de monsefior
Romero, arzobispo de San Salvador (El Salvador), asesinado en 1980
por los escuadrones de la muerte de su pals, que ni siquiera ha sido



beatificado cuando es venerado como santo y martir por € pueblo la
tinoamericano, y de los jesuitas asesinados en 1989 por miembros del
gjército salvadorefio. Es bien conocido que monsefior Romero no
contabacon simpatias en € Vaticano. En laaudienciaque, tras varios
meses de tediosa espera, le concedio € papaJuan Pablo || en 1979, éste
le despidio con un mensaje descorazonador: «Trate de estar de acuer-
do con d gobierno». El arzobispo de San Salvador salié [lorando de la
audienciay comentd: «El Papa no me ha entendido, no puede enten-
der, porque El Salvador no es Polonia».

No < laresponsabilidad que puedatener en € retraso de las cano-
nizaciones de los martires salvadorefios € actual arzobispo de San Sal-
vador, @ espafiol Fernando Saenz Lacalle. Pero hay dos datos que
pueden tener suimportancia. Dadasu vinculacion d Opusy su orien-
tacion pastoral conservadora, parece estar mas cercadel beato Escriva
de Balaguer que de su predecesor monsefior Romero. Saenz Lacalle
cambi 6 ladireccion del proceso que habiainiciado monsefior Riveray
Damas, su predecesor. Estelo inici6 presentando amonsefior Romero
como martir, lo que agilizabalos tramites, ya que no requerialaprue-
ba de los milagros. Monsefior Sdenz Lacalle, sin embargo, o siguio
bajo lamodalidad de «confesor», |o que lo estd demorando.

Quizalarespuesta atantapremuraen e caso de la canonizacion
del fundador de la Obrase encuentre en unade las méaximas de Cami-
no, «evangelio candnico» delos seguidoresy devotos de san José M a-
ria, que parece haber hecho suyala Congregacion de los Santos: «<Me
hablas de morir "heroicamente". ¢No crees que es mas heroico morir
inadvertido en una buena cama, como un burgués (la cursiva es mia)
[...], pero de mal de Amor?» (n. 743). El martirio por mor de lajusticia
que brotade lafe no parece contemplarse hoy entre las causas prefe-
rentes de canonizacién. Tiene més posibilidades de acceder ala santi-
dad quien vivey muere integrado en d sistema, sin levantar lavoz ni
dejarse notar.

EN LA CUPULA DEL VATICANO

El Opus Dei s ha encaramado en la cUpula misma del Vaticano.
V eamos algunos datos que lo confirman. Lainformacion en € Vatica-
no -que es lo mismo que decir en la lglesia catélica ullivcrsal - esta
en manos del portavor cspafiol.10.1quin Navarro Valls, miembro del



Opus Dei. S lainformacion es poder, quien lacontrolaen lalglesia
detenta todo € poder. El portavoz no sélo difunde la informacion,
sino que lacrea, laelaboray laadministrapro domo sua, sin someterse
acontrol democratico alguno.

En la 6rbita del Opus se encuentran € cardenal Angelo Sodano,
secretario de Estado de la Ciudad del Vaticano, ex nuncio apostdlico
de su Santidad en Chile y amigo personal de Pinochet, por quien in-
tercedié ante el Gobierno inglés para que no fuerajuzgado en Espaia
cuando fue detenido en Inglaterrapor orden del juez Garzon; € car-
denal espafiol Eduardo Martinez Somalo, miembro muy influyente en
la Curiaromana durante todo d pontificado de Juan Pablo II; € car-
denal colombiano Alfonso Lépez Trujillo, presidente del Consejo
Pontificio delaFamilia, uno de los adversarios mas impenitentes de la
teologia latinoamericana de la liberacion; € cardenal chileno Jorge
Medina Estévez, en sintonia con € general Pinochet, cuya dictadura
legitimé; Joseph Ratzinger, prefecto de la Congregacion parala Doc-
trinade laFey guardian de la ortodoxia, doctor honoris causa por la
Universidad del Opus Dei de Navarra. Muy cercano ala Obraesta
secretario de Juan Pablo N, monsefior Stanislaw Dziwisz.

Miembro destacado dela Obraeinfluyenteen d Vaticano es € es-
pafol Julian Herranz, presidente del Consejo Pontificio parala Inter-
pretacion de los Textos Legislativos. Cercano d Opus esJusto Mullor,
que dirige la Escuela Diplomética de la Santa Sede, de donde salen
los nuncios que representan d Vaticano en todas las iglesias naciona-
les. Hombre clave en los procesos de beatificacion y de canonizacion
de Escriva ha sido Flavio Capucci, Postulador General de las cau-
sas de canonizacion del Opus Dei. El fue quien més trabajé durante
veinticinco afios parallevar alos altares aquien fuera, segiin confesion
propia, «lapersonaque mas me queriaen latierra, y que me queriatal
COMoO S0y, sin juzgarme, con mis defectos».43 Entre los simpatizantes
se sittad cardenal Dionigi Tettamanzi - que hasucedido d cardenal
Carlo MariaMartini en laarchidiécesis de Milan-, aquien s sefidla
como sucesor de Juan Pablo N.

En la Iglesia catdlica latinoamericana destacan dos figuras del
Opus Dei: el cardenal Cipriani, arzobispo de Lima (Pert), y monse-
fior Saenz Lacalle, arzobispo de San Salvador. El primero apoy6 hasta
e dltimo momento los modos politicos dictatoriales del presidente

43. 14 MIllld". O, 10 20021" 6.



del Peru, Alberto Fujimori y actu6é como mediador -con € apoyo
del Vaticano y del propio Fujimori, pero sin € respal do de sus herma-
nos en € episcopado peruano- en las negaciones paralaliberacion de
los rehenes retenidos en la embajada de Japdn por los tupamaros. En
esa ocasion fue acusado de introducir microfonos ocultos entre los
objetoslitlrgicos parapasar informacién privilegiadaaFujimori, y de
allanar € camino parad ataque del gjército, que se saldd con € asesi-
nato de todos los secuestradores, sin dar tiempo aunanegociacion. En
unabiografiasobre el arzobispo peruano, el periodistaSouzal0 haca
lificado de «tedlogo de Fujimori». Su nombramiento como cardenal
en el tltimo cénclave fue sin duda el més polémico, ya que contd con
e rechazo de unimportante sector delaciudadaniay delos cristianos
peruanos. Durante la primera misa de Cipriani como cardenal en €
atrio de lacatedral de Lima, lamultitud despleg6 pancartas con lemas
como «Dios, libranos de Cipriani», «Cristo es justicia, Cipriani co-
rrupcién» y le comparé con d asesor de Fujimori Vladimiro Montesi-
nos. A pesar de ello es uno de los valores en alza en la Iglesia latinoa-
mencana.

Otro miembro del Opus Dei en ascenso en lalglesia centroameri-
canaes € yacitado Fernando Séenz Lacalle, arzobispo de San Salva-
dor, que fue capellan castrense del mismo ejército que asesind aseis je-
suitas y dos mujeres salvadorefias e 16 de noviembre de 1989. Siendo
yaarzobispo de San Salvador, acepté d nombramiento de general del '
Ejército, s bien posteriormente s vio obligado a renunciar por la
protesta popular. Su rechazo ala orientacion liberadorade la Univer-
sidad CentroamericanaJosé Simedn Cafas (UCA), de laque erarec-
tor Ignacio Ellacuria cuando fue asesinado y de laque es profesor Jon
Sobrino, uno delos principales representantes de lateologiade lalibe-
racion, queda patente en larespuesta dada a un estudiante de teologia
delaUCA, que le pidi6 ser ordenado sacerdote: «Antes muerto que
ordenar aun alumno de laUCA».

¢y EN LA IGLESIA ESPANOLA?

El cambio de actitud del episcopado espafiol en relaciéon con €
Opus hasido espectacular. Durante el pontificado de Pablo V1, ladis-
tancia de los obispos con respecto a la Obra era notoria, y las criticas
hacia ella no se ocultaban. Sin embargo, ¢n la medid.\ tn que ha ido



consolidandose € protagonismo opusdeista con Juan Pablo |1, laje-
rarquia eclesiastica de nuestro pais se ha plegado a sus directrices. El
silencio es ahora poco menos que sepulcral. Como yadijerad carde-
nal Tarancén, muchos obispos espafioles padecen torticolis de tanto
mirar aRoma. Y, como ya he dicho, € poder en Roma lo detenta €
Opus. S alguna duda cupiere todavia d respecto, se disipa con solo
leer los mensagjes papalesy episcopales en temas como sexualidad, fa-
milia, mujer, dogma, moral, disciplina eclesiastica, etc. La Obra no
s6lo conservasu influencia, sino que esta recuperando amiembros re-
levantes que la habian abandonado en décadas pasadas.

Una muestra de lairresistible ascension del Opus Dei en Espafia
hasido & nombramiento como arzobispo de Burgos de Francisco Gil
Hellin, uno de sus miembros mas destacados, que de 1996 hasta su
nombramiento arzobispal habia sido primer secretario del Consegjo
Pontificio delaFamilia, organismo vaticano presidido por € yacitado
cardenal Alfonso L6pez Trujillo. Gil Hellin es doctor en teologia mo-
ral por launiversidad que la Obratiene en Navarra.

EN LAS ESFERAS DE LOS TRES PODERES DEL ESTADO

En Espafia d Opus cuenta con seguidores en todas las esferas del
poder y en los &mbitos més influyentes de la actividad publica: politi-
ca, economia, finanzas, judicatura, universidad, etc. Varios miembros
0 simpatizantes de la Obra se han movido o siguen moviéndose en €
entorno de la Casa Real: Federico Suérez fue preceptor del Principe;
Laura Hurtado es la secretaria de la Reina Sofia; Angel Lopez Amo
estuvo en laCasa Real. Otros ocupan puestos directivos en los distin-
tos partidos politicos: Rafael Larreina, en Euzko Alkartasuna; Joa-
quin Molins, Lluis Alegre y Concepcidn Ferrer, en Convergencia i
Uni6; Jestis Aizpun y Jaime Ignacio del Burgo, en Unidén del Pueblo
Navarro.

Pero es e Partido Popular € que cuenta con mayor nimero de
miembrosy simpatizantes de la Obra, entre los que cabe citar alsabel
Tocino, ministrade Medio Ambiente en € primer gobierno de Aznar;
Federico Trillo, actual ministro de Defensa y antes presidente del
Congreso de los Diputados; MargaritaMariscal de Gante, ministrade
Justiciaen I primer gobicrno de Aznar; Loyola de Palacio, primero
ministra de Agricultura y actualmente vicepresidenta de la Comisién



Europea; José Manuel Romay Becaria, ex ministro de Sanidad; JesUs
Pedroche, ex presidente de la Asamblea de Madrid; Carlos Aragonés,
jefe del gabinete de Presidenciadel Gobierno.

En puestos de responsabilidad institucional de la judicatura hay
también miembros y simpatizantes de la Obra, como € fiscal general
del Estado, Jesls Cardenal, los magistrados Luis Roman Puerta, An-
toni Marti, Vicente Condey José Luis Requero y losfiscales Antonio
del Moral, Jests Santosy Fernando Torres. LaBancaes otro delos lu-
gares tradicionales de presencia del Opus Dei. A d estan vinculados
los hermanos Javier y Luis Vadls Taberner, éste presidente del Banco
Popular. Otro espacio de presenciaeinfluenciaes € universitario.

En las Fuerzas Armadas, lapresenciadel Opus Dei se esta hacien-
do notar de manera especial durante € mandato de Federico Trillo
como ministro de Defensa. Federico Diez Moreno esta d frente de la
secretariade Estado de Defensa. Entre los simpatizantes se citan aAl-
fonso Pardo de Santayana, jefe del Estado Mayor del Ejército, Eduar-
do Gonzalez-Gallarza, jefe del Estado Mayor del Aire, y Antonio
Moreno Barberd, jefe del Estado Mayor de la Defensa.*

Algunos de los miembros del Opus que gjercen funciones insti-
tucionales separan claramente las propias creencias de su actividad
publicay, en caso de contradiccion entre unasy otras, ponen entre pa-
réntesis las propias convicciones religiosas. Este es d caso del magis-
trado José Luis Requero, quien hadeclarado: «Como juez, soy € Es-
tado y no puedo suplantarle con mis convicciones personales [...]. Yo
he tenido que divorciar apersonas apesar de que estoy en contra del
divorcio, pero no puedo hacer objecién de conciencia. Tampoco lo
hariaen un caso de aborto. Me limitariaaaplicar laley».

84.000 MIEMBROS

El Opus cuenta con 84.000 miembros extendidos por los cinco
continentes. De ellos, € 70% son personas laicas casadas, € 20% son
laicos no casados; € 10% tiene la condicion de cooperadores. Los sa-
cerdotes no llegan a 2.000. Y, sin embargo, la laicidad no es precisa-

44. Tomo los datos dc afiliados d Opus dcl informc «Canonizacion. El santo
poder dc Escrivd), dc J. M. Vidal ¢ Hdefonso Olmedow, El Mundo, 29-09-2002 y
06-10-02.



mente lo que caracteriza a la Obra, que responde a una concepcion
clerical del cristianismo, ya que es la espiritualidad de los clérigos la
gue aparece como ejemplo aseguir por los miembros del Opus.

BRAZO LARGO DEL PAPAJUAN PABLO |1

Juan Pablo 11 essin dudaé principal valedor del Opus Dei. Antes
de entrar en @ cénclave del que sali6 elegido Papa, fue arezar ante la
tumba de Escriva en Roma en busca de intercesion para d cumpli-
miento de las posibles responsabilidades que pudieran sobrevenirle. A
su vuelta del primer vigje a Estados Unidos, € Papa, exultante por €
recibimiento multitudinario, preguntd en € avién a sus més directos
colaboradores qué impresi6n habian sacado |os norteamericanos de la
visita. Le respondieron que «habia gustado € cantor, pero no € can-
to». Juan Pablo || comentd entonces: «Estavisto que launica organi-
zaci6n que me es plenamentefiel es d Opus Dei».

Larelacién deJuan Pablo |1 con € Opus Dei viene de lgjos. Se
inicia en los afios sesenta del siglo pasado, se consolida en la década
siguientey llegaasu zenit en ladécadade 1980, con lairresistible as-
cension delaObrano d Monte Calvario sino alacupuladel Vatica-
no, desde donde, tras ocupar los més influyentes puestos de mando,
ha intervenido activamente en d disefio, primero, y en la puesta en
marcha, después, del proceso de restauracion de la Iglesia catdlica
bajo e protagonismo del Papay la guia teoldgica del cardenal Rat-
zinger. A lo largo del dltimo cuarto de siglo, € catolicismo se ha
configurado aimagen y semejanza de la organizacién de Escriva de
Balaguer.

La Obrahalogrado con Juan Pablo Il lo que no pudo conseguir
su fundador durante los pontificados deJuan X X111 y PabloVI: enca-
ramarse en la cipula del Vaticano y desde ahi fijar la direccion de la
Iglesiacatélicaentodo é mundo. El catolicismo defendido por € san-
to de Barbastro eraromano y petrino amas no poder, como é mismo
expresa en Camino: «Catolico, Apostélico, jRomano! Me gusta que
seas muy romano. Y que tengas deseos de hacer tu "romeria", "videre
Petrum", paraver aPedro» (n. 520). Sin embargo, sus relaciones con
los papas del Concilio Vaticano |1, Juan XXIII, su convocador, y Pa-
blo VI, su continuador, 1muy poco o nada tuvieron de idilicas; fueron,
1115 bien, tdlsj\s y lorlllI'ntosas. Pero no por eso se djo por vencida la



Obra, esperando tiempos mejores, que llegaron con lasubida d solio
pontificio del Papa polaco Juan Pablo N.

El Opus empez6 a mimar a Karol Wojtyla cuando era arzobis-
po de Cracovia. ¢Cémo? Organizandole vigjes por todo € mundo e
invitdndol e a participar en congresos de la Obraen Romay aimpar-
tir conferencias en e Centro Romano de Encuentros Sacerdotal es
(CRIS). Unade €lasllevaba por titulo «La evangelizaciony d hom-
breinterior» y fue pronunciada en octubre de 1974, e mismo afio en
que Pablo V1 publicaba la enciclica Evangelii Nuntiandi, que subra-
yabalarelacion entrelaevangelizaciony lapromocidn humana. Pablo
V1 se decantaba por una concepcion integral de la evangelizacion. El
futuro Juan Pablo |1 defendia una concepcion espiritualista. Por eso,
lasintoniacon & Opus Dei fue total desde € principio de su pontifica-
do, yaque compartian lamismao similar concepciondelalglesiay de
la politica: devocion mariana, conservadurismo teol 6gico, anticomu-
nismo, confesionalidad de las instituciones temporales, etc.

Como han demostrado los «Discipulos de laVerdad» en su docu-
mentada obraA |la sombra del Papa enfermo (Ediciones B, Barcelona,
2001), e Opus disefié con gran precision la estrategia parala eleccion
papal de Wojtyla, con la colaboracion decisiva del arzobispo de Mu-
nich, Joseph Ratzinger, los cardenal es norteamericanos proximos ala
ObraJ.Joseph Krol y J. Patrick Cody, y € arzobispo de Viena, carde-
nal Franz Konig, entonces entusiasta de la Obra. El centro de opera-
ciones de dicha estrategia fue Villa Tevere, cuartel general del Opus
Dei en Roma, donde Wojtylarez6 ante latumbade monsefior Escriva
de Balaguer antes de entrar en e conclave del que saldria Papay don-
de volveriapararezar ante e cadaver de monsefior Alvaro del Porti-
Ilo, primer obispo de laprelaturapersonal.

Durante su cuarto siglo de pontificado, € Papa ha puesto en préac-
ticala concepcion de Iglesia de la Obra, sin apenas salirse del guion,
salvo en la cuestion social: desactivacion de la linea renovadora del
Concilio Vaticano N, en & que é se habia alineado con los sectores
mas conservadores; cruzada anticomunistafrente alos partidarios de
la ostpolitik, puesta en marcha durante e pontificado de Pablo VI;
condenade lamodernidad, enlalineade Pio | X y Pio X, por conside-
rarla enemigadel cristianismo; «restauracion» de lacristiandad atra-
vés de la «nueva evangelizacion». Se trataba de un programa maxima-
listaque la Obra habia intentado desarrollar en ¢l Vaticano durante los
pontificados anteriores de .luan XXI1II y Pablo VI, pero sin ¢xito, ya



que no gozaba de la simpatia de ninguno de los dos papas. Con Juan
Pablo || como Papasi podian llevarlo adel ante, ya que, amén de «bue-
na quimica», habia una convergencia de objetivos, de intereses y de
estrategia. EI Opus era una organizacion catélica elitista implantada
en todo € mundo, con una estructurajerarquicarigida, ingente poder
econémico, disciplina férrea acompafada de terminologia militar
(<<una miliciaarmada de la mejor maneraparalabatallaespiritual, gra-
cias a una més severa disciplina»), fuerte componente proselitista y
tendenciad indoctrinamiento. Tras su aparente imagen laica se escon-
dia en realidad una organizacion clerical-eclesi astica.

Enseguida comenzaron los nombramientos de eclesiasticos cerca-
nosd Opusenpuestos clavedel Vaticano. El espafiol Martinez Somalo,
antes nuncio en Colombia, de tendenciaconservadora, con conexiones
directascon é Opus, fue nombrado sustituto de laSecretariade Estado,
unaespecie de ministro del Interior. El cardenal Pietro Palazzini, ligado
alaObra, ocup6 d cargo de prefecto de la Congregacion de las Causas
delos Santos, lo que acelerd € proceso de beatificacion de Escriva, ini-
ciado en mayo de 1981, apenas sais afios después de su muerte.

Un salto cualitativo en e protagonismo del Opus dentro del Vati-
cano fue d nombramiento como director de la Oficinade Prensade la
Santa Sede del médico espafiol Joaquin Navarro-Valls, miembro nume-
rario de la Obra, que contd con una fuerte resistenciaen la Curia. El
control opusdeistadel poder mediatico del Vaticano garantizabae éxi-
to del programarestaurador del papapolaco. N avarro-Vals haactuado
durante cas cuatrolustroscomo lalnicay masautorizadavoz del Papa
y hallegado avetar laparticipacion de determinados periodistas en los
vigjes papales. Eso sucedié con Domenico del Rio, del diario romano
La Repubblica-acusado por € director de L'Osservatore Romano de
«rancio, sordo y sérdido anticlericalismo» y de «nuevo integrismo
radical-laicista- aquien en enero de 1985 se excluy6 del vuelo papal
quellevabaalJuan Pablo || aVenezuela, Peray Ecuador.

El control pleno del poder por parte del Opus se produjo en 1990
con d nombramiento de Angelo Sodano como secretario de Estado,
una especie de ministro de Asuntos Exteriores del Vaticano, tras serle
aceptada ladimision d cardenal Casaroli, perteneciente alatendencia
aperturista dentro de la Curia. Sodano habia entrado en € servicio di-
plomitico de la Santa Scde en 1961, fuc nuneio en Chile durante la
dictadura de Pinochet y amigo personal del dictador, preparé euida-
dosamente el viaje de iz Pablo 111 Chile en 1987 —que se convirtié



en un acto de legitimacion religiosa del general - eintercedi6 ante €
gobierno britanico paraque pusieraen libertady permitieraregresar a
Chile aPinochet, arrestado entonces en L ondres por la peticién de ex-
tradicion que hizo d juez Baltasar Garzon. Todavia recuerdo la res-
puesta del cardenal Sodano en € aeropuerto de Bargjas, d serle pre-
guntado por la secularizacion del tedlogo brasilefio Leonardo BoH:
«No me extrafia; también entre los 12 apdéstoles hubo un traidor». jEl
franciscano BoH comparado con Judas, cuando es una personalea e
incapaz de traicionar anadie!

Lainfluenciadel Opus s hadejado sentir de maneraespecial enla
politica de nombramientos de obispos, arzobispos y cardenales. Los
obispos renovadores nombrados por Pablo VI o enlalineadel Conci-
lio Vaticano |1 han dado paso alos obispos «de la restauracion» del
actual pontificado, que son mayoria hoy en lalglesia catdlicay ocu-
pan las sedes episcopal es méas importantes e influyentes.

Pero la operacién que mejor expresalasintoniaentre d Papay €
Opus fue laelevacion de éste ala categoria de prelatura personal, que
la convertia, atodos los efectos, en una didcesis supraterritorial, no
sometida ala jurisdiccion de los obispos locales. jUn hecho sin pre-
cedentes en toda la historia del cristianismo! La «milicia opusdeista»
y sus dirigentes solo tienen que responder de sus actos ante € Papay
ante Dios. Ninguna otra autoridad puede pedirles cuenta. EI cambio
de estatuto juridico tuvo una amplia contestacion dentro de la Iglesia
catdlica, no sblo entre los sectores progresistas, sino en la misma Cu-
riay entre los obispos de todo € mundo, incluidos los esparioles, que
fueron los més reacios. Y no eraparamenos. Se consideraba peligroso
para e ordenamiento jerarquico y parala unidad catdlica, ya que se
cambiabala obedienciaalos obispos por la sumision d jefe defilas de
la Obra. Se temia, ademéds, que, sustraida ala obediencia de los obis-
pos locales, se convirtieraen unasecta. Y € temor no tardé en hacerse
realidad. De entonces para acd d Opus es 'y operacomo «una lglesia
dentro de lalglesia».

OPUS DEI VERSUS COMPANIA DE JESUS
Mientras d Vaticano |lenaba de favores y privilegios d Opus Dei,

Juan Pablo Il marginaba a organizaciones y tendencias r(>novadoras.
Dos de las manifestacioncs mis sonadas de dicha marginacién fueron



la «purga de la Compaiiia de Jesis» y la «campafia contra la teologia
de laliberacion», que Tad Szulc, biografo de Juan Pablo 11, relaciona
estrechamente (El papaJuan Pablo Il. La biografia, Martinez Roca,
Barcelona, 1995, p. 323). Laguerrasin cuartel del Papacontralateolo-
giade laliberacion comenzé en 1979, enlall Conferenciadel Episco-
pado Latinoamericano, y fue atizada por monsefior Alfonso L 6pez
Trujil1o, secretario general, primero, y presidente, después, del Conse-
jo Episcopal Latinoamericano (CELAM), con unainfluenciacrecien-
te en la Curiaromana. En la campafia antiliberacionista ha jugado un
papel nada desdefiable la Obra, a través de influyentes tedlogos y
obispos latinoamericanos simpati zantes 0 miembros, que han margi-
nado - eincluso perseguido- en sus respectivas diécesis a sacerdo-
tes, religiosos/as, comunidades de base y lideres cristianos compro-
metidos socialmente en la lucha contra la injusticia estructural, y ha
denunciado ante d Vaticano ate6logos/as de laliberacion.

La purga de la Compafiia de JesUs parece tener una vinculacion,
directaoindirecta, con lairresistible ascension del Opus en d Vatica
no. Cuanto més peldafios subia éste en la escala de mando, més s es-
trechaba @ cerco entorno alos jesuitas, que, apartir de su Congrega-
cion General XX XII (decreto 1V: Nuestra mision hoy: Servicio de lafe
y promocion de la justicia) dio un giro copernicano d asumir como
prioridades evangelizadoras € compromiso por lajusticia, € dialogo
con la secularizacion, la evangelizacion liberadoray la inculturacién
delafe

El Papa prohibi6 d padre Arrupe, superior general de la Compa-
fifa de Jesls, la convocatoria de la Congregacién General de 1981,
donde pensaba presentar su dimision: «No quiero que convoque esta
Congregaciony dimita, por € bien delalglesiay € bien de su propia
orden», le dijo de maneratajante (Zsulc, op. cit' 323-324). En agosto
de 1981 Arrupe sufri6é un grave atague, que Juan Pablo Il aprovecho
paradar un golpe de timén en laCompafiade Jesis. Encargé ladirec-
cion de la misma d padre Paolo Dezza, jesuitaitaliano octogenario,
con la ayuda del padre Pittau, provincial de la Compafiia en Japon.
¢Razones para la «intervencion»? La confusion que los jesuitas es-
taban creando en d pueblo de Dios; su implicacién desmedida en la
actividad socio-politica, con la consiguiente pérdida de la dimension
religiosa; su vinculacion con lateologiade laliberacién, sobre todo en
América Ccntral; tcndenclas secul arizantes en d seno de la Compaiiia;
formacion excesivamente liberal de los jévencs jcsuitas.



El Opus Dei representaba lalineapreconciliar del catolicismo; la
CompaniadeJesisy laTeologiade laLiberacion, lalineaconciliary
posconciliar. Envez de mediar y hacer de puente (eso significa «ponti-
fice») entre ambas tendencias, Juan Pablo |1 opt6 por laprimera.

Escribe Juan Arias, uno de los mejores conocedores del Gltimo
pontificado: «La historia dira s Juan Pablo Il ha sido... € Papa del
Opus Dei, o bien s & Opus fue € que prepar6 los caminos del arzo-
bispo de Cracovia. Aunque bien pudieraser que ambas cosas acabaran
conjugandose». Lo que parece cierto es que ambos contribuyeron a
enterrar las esperanzas puestas en € Concilio Vaticano Il por millones
de cristianos, creyentes de otras confesionesreligiosas y no creyentes.
Con € Concilio seiniciaba un nuevo camino en lalglesia catdlica: a
ritmo de la historiay en clave de liberacién. El Opusy € Vaticano,
empero, cambiaron € sentido de la marcha e impusieron otra direc-
cion.

El testimonio de Tad Szulc, biografo de Karol Wojtyla, dejapocas
dudas sobre la sintonia de principios teoldgicos y de estrategias ecle-
siésticas entre e Papa actual y la Obra de Escriva: «Juan Pablo |l s
ha convertido en € gran protector del Opus Dei y la organizacién ha
respondido poniéndose enteramente a sus 6rdenes, con todos sus
recursos, que son considerables. En 1989, en cuanto se derrumbo la
dominacion comunista, € Opus Dei dio comienzo a sus actividades
apostolicasy educacionales en Poloniay abri6 centros pastorales para
hombres y mujeres y asociaciones culturales. Méas adelante, € Opus
Dei proporcioné fondos y personal, incluidos sacerdotes, paraayudar
aestablecer una eficaz Iglesiacatdlica en € recién independizado Ka-
zajstan, en lo que antes eralaUnidn Soviética» (p. 328).

Hay, sin embargo, un campo donde & Opus apenas tiene influen-
cia, d menos en nuestro pais: € de laproduccion teoldgica. Sus apor-
taciones son minimas en las cuestiones mas vivas del actual debate
teoldgico: recurso alos métodos historico-criticos, socioldgicos, de
antropologiacultural y de historiasocial en € estudio delaBiblia, her-
menéutica critica aplicada alos dogmas, cristologiaen clave histérica
y ética, espiritualidad encarnadaen la historia, teologiafeminista, ecle-
siologia comunitaria, didlogo interreligioso eintercultural, moral so-
cia, teoriade los paradigmas en d estudio de la historiadel cristianis-
mo, teologias de laliberacion, etc. Los tedlogos de la6rbitadel Opus
0 bien consideran estas cuestiones gjenas alareflexidn teoldgica o bien
las tienen por heterodoxas.



BEATIFICACIONy CANONIZACION DISCUTIDAS
Y DISCUTIBLES: EL PROBLEMA DE FONDO

Resulta dificil encontrar en los Gltimos tiempos un proceso de
beatificacion y de canonizacion que haya sido seguido mas apasio-
nadamente por la opinion publicay que haya generado mayor pre-
ocupacion en € mundo cristiano que @ de Josemaria Escriva de Bala
guer. Apasionamiento y preocupacion que no significan en este caso
aceptacion de sufiguray de la Obraque fundé, sino, més bien, perple-
jidad, malestar y hasta escandalo. Personalidades del mundo de la
cultura, de la politica, de lainteligencia, de los movimientos sociales,
etc., poco dados a opinar sobre cuestiones eclesiasticas internas, rom-
pieron d silencio y se posicionaron, en general, de manera critica so-
brela beatificacién y la canonizacién del fundador del Opus.

¢Estan fundados € malestar, d escandalo y la perplejidad que €
caso produjo en su momento y sigue produciendo hoy? ¢Habiarazo-
nes para que dicho acontecimiento provocara reacciones tan encon-
tradas en personasy sectores gjenos afendmenos de este tipo, einclu-
So entre cristianos que apenas suelen interesarse por beatificacionesy
canonizaciones? ¢;Cudl es € problemade fondo?

LA OPCION POR LOS POBRES, AUSENTE

El arbol se conoce por sus frutos, y € fruto del santo de Barbastro
es d Opus, que no cuentacon demasiadas simpatias en |os sectores so-
ciaes y religiosos populares. Laimagen que de si proyecta la Obra,
tanto en lasociedad como enlalglesia, es de elitismo. Setienelaimpre-
sion de que su centro de interés, su prioridad, son las clases acomoda-
das. Sulugar social no es precisamente las capas populares, los grupos
con carencias econdmicas, sociales o culturales. Sulugar eclesial estaen
las instituciones eclesidsticas oficiales, no en Iglesiade |os pobres.

Laopcion por los pobres constituye unade las sefias de identidad
mas irrenunciables del cristianismo. Ta opcidn no es patrimonio ex-
clusivo de determinados tedlogosy tedlogas como los de laliberacion,
0 de determinadas iglesias como las del Tercer Mundo, s bien es ahi
donde se vive con mas radicalidad bajo € impacto de lapobrezade las
mayorias populares, convertida en "pecado estructural». Los mismos
documentos ¢piscopales y papales han hecho suya la opcién por los



pobres y laconsideran d horizonte de todainstitucion o grupo cris-
tiano que quieraser fiel d evangelioy vivirlo en clave liberadora.

Pues bien, quienesviven — o intentan vivir- socia y eclesialmen-
te la opcion por los pobres echan en falta tal dimensién en d Opus
Dei, tanto en su doctrinacomo en su practica. Encuentran alaObra, o
ad menos ano pocos de sus miembros, demasiado vinculada alos po-
deresfinancieros, quienes no actlian precisamente guiados por esa ac-
titud evangélicaradical. Dificilmente pueden ser compatibles amores
tan enfrentados, opcionestan alejadas.

La actitud elitista parece responder alaintencién del fundador, de
cuyo sentidodelajusticiay delaigualdad habriaque dudar, traslalectu-
rade unamaximade Camino, que se comentapor si sola: «,No creesque
laigualdad, tal como la entienden, es sinbnimo de injusticia?» (n. 46).

¢DONDE QUEDA EL IDEAL DE LAS BIENAVENTURANZAS?

Sobre la canonizacién de Escrivay de otras similares cabe hacer
unas cuantas preguntas. cuando € Papa beatifica o canonizaaun cris-
tiano o cristiana, ¢Jo hace en lamedidaen que hatrabajado por larea-
lizacion en la historia del reino de Dios, que es un reino de justicia,
verdad, paz, fraternidad, perdén y convivencia? ¢O esta premiando,
mas bien, aquienes han trabajado por & mantenimiento de lainstitu-
cion eclesiastica? En la nomina de santos y beatos predominan los
«eclesiasticos» y «religiosos/as» y escasean los «laicos». ¢A qué puede
deberse? Se dira que € fundador del Opus Dei abogd por una espiri-
tualidad seglar y llamo avivir lasantidad en el mundo. Es posible que
ésa fuera su intencién d principio -no puedo ponerlo en duda-,
pero, con € paso del tiempo, las cosas siguieron otro rumbo y la espi-
ritualidad en d mundo se torno espiritualista, desencarnada, ahistori-
ca, y la santidad fue alejandose de la vida diaria para encerrarse en €
gueto de los selectos, de las elites. «S sabes que tu cuerpo es tu enemi-
go -leemos en Camino- y enemigo de lagloriade Dios, d serlo de
tu santificacion, ¢por qué le tratas con tanta blandura?> Yo contrapre-
gunto d santo de Barbastro: (Como vaaser € cuerpo nuestro enemi-
go, S somos cuerpo, s €l cuerpo constituye nuestra propiaidentidad?
El cuerpo sera siempre nuestro aliado, porque, como dice Lain En-
tralgo, mi cuerpo soy yo. Y hay que tratarlo con blanduray cuidarlo
con mimo.



¢Responden los procesos de beatificacion y canonizacion d ideal
evangélico de las bienaventuranzas o, mas bien, estan atados a mode-
los de santidad ya caducos, pertenecientes aotras épocasy poco acor-
des con d citado ideal ? Recientemente oi decir aun grupo de canonis-
tas criticos que s se aplicaran aJesls de Nazaret los procedimientos
actuales de beatificaciéon o canonizacion, dificilmente superaria la
prueba. Y asi es. No seolvide que € Jesus histérico fue condenado por
la ortodoxia religiosa judia que no difiere mucho de la actual orto-
doxia eclesiastico-catdlica. Estaidea puede resultar irreverente, pero
deberia dar que pensar alos responsables de las causas de los santos.
Jestis, model o de santidad paralos cristianos, no seriacanonizado hoy.
Seriaconsiderado un heterodoxo. Escriva, por € contrario, es presen-
tado hoy como ejemplo de vida cristiana aimitar. ¢No es chocante
sblo imaginario?

EL PAPEL DEL PUEBLO EN LAS CANONIZACIONES

Todavia una pregunta més. la mayoria de los santos y santas del
calendario cristiano no pasaron por los tribunal es de canonizacion. El
reconocimiento espontaneo de los valores evangélicos de los santos y
beatos por parte del pueblo jugd un papel fundamental -y, en mu-
chos casos, deci sivo- en las canonizaciones, sin necesidad de recurrir
aprocesos canonicos. La canonizacion fue durante muchos siglos una
iniciativa popular, ratificada posteriormente por las instancias jerar-
quicas. En € caso que nos ocupay en otros muchos parece haberse in-
vertido d orden de factores alterando d producto. Estamos ante una
beatificacién desde arriba.

Las dos instancias que intervienen en procesos de este tipo, € pue-
blo de Dios y las autoridades eclesiasticas, estan sensiblemente des-
compensadas. Todo € peso recae sobre la segundainstancia, mientras
que d papel delaprimeraes de simple cortesia. Es posible que, tras la
beatificacion, primero, y la canonizacion, después, del fundador del
Opus Dei, se haya producido una notable pérdida de la credibilidad
delalglesia, unaamenaza paralaunidad eclesia, un recorte del plura-
lismo, y s2 haya dado un paso atras en d didlogo del cristianismo con
laculturamodernayen d compromiso con los pobres.



«EL PADRE» ESCRIVAY EL PADRE DEL CIELO

Hay dos caracteristicas —y ambas con unaraiz comun- que pa-
recen definir eincluso identificar d OpusDei: d paternalismoy € pa-
triarcalismo. Y no setrata de desviaciones del espiritu originario de la
Obra, sino que s encuentran en los mismos textos fundacionales. La
referencia habitual entrelos miembros d fundador esatravés delapa-
labra «Padre», y larelacion de éste con ellos fue paternalistaen viday
10 sigue siendo tras su muerte. Buenapruebade ello es que enlalépida
de su tumba aparece tallada lainscripcion «El Padre». Este tipo de re-
lacién paternalista choca con larecomendacion de Jesls de N azaret a
sus discipulos: «Vosotros, en cambio, no os dejéis |lamar "Rabbi",
porgue uno solo esvuestro Maestro, y vosotros sois todos hermanos.
Ni llaméisanadie "Padre" vuestro sobrelatierra, porque uno esvues-
tro Padre, € del cielo. Ni tampoco os dejéis |lamar "Directores”, por-
que uno solo esvuestro Director: Cristo. El mayor entre vosotros sea
vuestro servidor» (Mt 23,8-10). ¢Pretende acaso € Opus Dei identifi-
car d Padre Escrivacon € Padre del cielo?

En Camino son constantes las referencias a la necesidad de tener
un padre o director espiritual. Hay unatendenciaamantener alos se-
res humanos, y especialmente alos cristianos, en una permanente mi-
noriade edad. He aqui algunas de las méximas que 10 ponen de mani-
fiesto: «Sé pequefio, muy pequefio. No tengas mas que dos afios de
edad, tres a10 sumo. Porque los nifios mayores son unos picaros que
yaquieren engafiar a sus padres con inverosimiles mentiras» (n. 868).
«Delante de Dios, que es Eterno, tu eres un nifio mas chico que, de-
lante de ti, un pequefio de dos afios. Y, ademas de nifio, eres hijo de
Dios» (n. 860). «No quieras ser mayor. -Nifo, nifio siempre, aunque
te mueras de vigjo. -Cuando un nifio tropiezay cae, anadie choca...:
su padre se apresura alevantarle... No quieras ser mayor. -Nifio, y
que cuando tropieces, te levante lamano de tu Padre-Dios» (n. 870).

Esto contrasta con la experienciade igualdad y libertad que defi-
nén d movimiento de Jesisy con laconcienciade adultez que caracte-
rizad cristianismo. En unacomunidad de hermanosy hermanas igua-
les no deben dominar los padres. Contrastatambién conla mayoriade
edad que caracterizaalallustracion, definida por Kant como «la sali-
dadel ser humano de su autocul pablc minoriade edad. La minoriade
edad significa la incapacidad de servirse de su propio entendimicento
sin la guia de otro. Uno mismo ¢s culpable de esta minorf.l de edad



cuando la causa de €llano reside en la carencia de entendimiento, sino
en lafata de decision y valor para servirse por si mismo de € sin la
guia de otro». Kant formula €l lema de la Ilustracion asi: «Sapere
aude! jAtrévete apensar!»

PATRIARCADO EINVISIBILIDAD DE LA MUJER
EN EL OPUS DEI

Otra caracteristica que constituye casi una segunda naturaleza en
e Opus Dei es su pertinaz patriarcalismo, que Illama todavia mas la
atencion en tiempos de emancipacion de la mujer como los que vivi-
mos actualmente. Lavirilidad se convierte en una especie de imperati-
Vo categorico: «SErecio. -Séviril. - Sé hombre. —y/ después|[...], ¢
angel», puede leerse en Camino (n. 22). Provocadoramente machista
es unafrase delaobrade Escriva Santo Rosario: «No se escriben estas
lineas para mujercitas. Se escriben parahombres muy barbadosy muy
hombres». De las mujeres dice que no hace falta que sean sabias; basta
con que sean prudentes. Escriva aqui reproduce |os estereotipos mas
extendidos sobrelamujer, aquien asociaconlos enredosy losdimesy
diretes. Considera cualidades especificamente femeninas la «delicada
ternura», la «generosidad incansable», € «amor por lo concreto», la
«piedad profunday sencilla», la «discrecién», no asi la sabiduria. La
consecuencia de este enfoque sobre la mujer no puede ser otraque su
invisibilidad en & Opus Dei.

Hay otras maximas de Camino que parecen reconocer ala mujer
un protagonismo que no aparece en los textos que acabo de citar. Lee-
mos, por gemplo: «' ¢Acaso no tenemos facultad de llevar en los via-
jes alguna mujer hermana en Jesucristo, paraque nos asista, como ha-
cen los demés apdstolesy los parientes del Sefior y el mismo Pedro?".
Esto dice San Pablo en su primera Epistola a los Corintios: -N o
es posible desdefiar la colaboracién de la "mujer en el apostolado"»
(n. 980). Esuntexto d que serefieren los miembros del Opus Dei para
defenderse de las criticas sobre la marginacién de la mujer. Yo creo,
sin embargo, que ésey otros testimonios similares de Escrivalo que
hacen es reforzar todavia mas mi argumentacion anterior. Veamos
por qué.

Este tt'xto d¢ I',Ihlo no aboga precisamente a favor de la participa-
cion de las mujeres (i la evangelizacion en las mismas o similares con-



diciones que los varones. Habla del derecho de los apoéstoles de ser
acompafiados por mujeres para que los asistan. La conclusion de Es-
crivavaen esamismalinea: € protagonismo en € apostolado corres-
ponde alos varones; las mujeres colaboran con €llos.

Podrian haberse citado otros textos paulinos que defendieran una
verdaderaigualdad de derechos entre hombresy mujeres como perso-
nas, hijos de Diosy miembros de lacomunidad cristiana. Por ejemplo,
Gélatas 3, 26-28: «Unavez llegadalafe, yano estamos sometidos ala
nifiera, pues por laadhesion d Mesias JesUs sois todos hijos de Dios,
porquetodos, d bautizaros, os revestisteis del Mesias. Yano hay judio
ni griego, esclavo ni libre, varén y hembra; pues vosotros sois todos
uno, mediante d Mesias Jeslis». Ahi si queda claralasuperacion de las
discriminaciones por razones de cultura, religion, clase social o gé
nero. Los cristianos y las cristianas procedentes del mundo gentil
incircunciso forman parte del pueblo de Dios. Pablo aparece aqui
como € abanderado de laigualdad entre judiosy paganos, frente alos
judeo-cristianos, que defendian la necesidad de que los paganos pasa-
ran por d rito de lacircuncision. Lapertenenciaalareligion judiano
es motivo de privilegio o de engreimiento alahorade formar parte de
lacomunidad cristiana, como tampoco puede ser motivo de discrimi-
nacion @ no profesar las creencias de I sragl.

Del movimiento deJesls de N azaret meinteresasubrayar, ademas,
la eliminacion de las discriminaciones de género, especial mente con
respecto alas mujeres; discriminaciones que eran lapractica habitual
en lareligion de Israel. El principal rito de iniciacién en € judaismo
eralacircuncision, que excluiaalas mujeres. En € cristianismo, empe-
ro, es e bautismo, que hace hijos de Dios ahombres y mujeres ein-
corporaaunosy aotrasalacomunidad cristianaen igualdad de dere-
chos.

Laigualdad por la que aboga la Carta de Pablo a los Galatas no es
sblo la espiritual (a nivel interior) y escatol6gica (en € cielo). Se ex-
tiende alos planos socio-politico y eclesia. Gal 3, 28c hace referencia
aGn 1,27: «Cre0, pues, Dios d ser humano aimagen suya, aimagen
de Diosle cred, macho y hembralos cred». Segun esto, la traduccion
mas correcta, reconoce latedloga Elisabeth Schiissler Fiorenza, seria
«no hay esposo ni esposa». En cuyo caso Pablo estaria corrigiendo la
culturagreco-romanay judia que consideraba deberes civico-religio-
sos € matrimonioy la procreacion. El matrimonio no entra en lalogi-
cade G413, 28c, no cs un clemento constitutivo de la cOlllunidad cris-



tiana, «que es una asamblea democrética de ciudadanos libres» (E.
Schissler Fiorenza), cuyabase es lafraternidad en Cristo, y no d pa-
rentesco.

S Camino hubiera querido destacar laigualdad entre hombres 'y
mujeres en € apostolado podia haber citado € capitulo 16 de la Carta
de Pablo a los Romanos, donde € autor, Pablo de Tarso, s refiere a
numerosas mujeres que gjercian funciones directivas en sus respecti-
vas comunidades.

S, por unaparte, esvélido este razonamiento -y teolégicay exegé-
ticamente creo que lo es, d menos desde la hermenéutica feminista en
gue me muevo-, me parece que & Opus puede considerarse unaorga-
nizacion patriarcal con una seccidn femenina muy numerosa ciertamen-
tey, sinduda, muy fid d fundador, pero que carece de protagonismo en
ladirecciony orientacion delaObra. Delo contrario, no s entenderia
d silencioy lainvisibilidad a que son sometidas las mujeres.

CAUDILLISMO, IMPERATIVO MORAL

S Camino elevae machismo alacategoriadeimperativo moral, €
caudillismo se convierte en un ideal d que tender: «;Adocenarte?
¢iTU... del montén!? iS has nacido paracaudillo!» (n. 15). Pero no es
un caudillismo cualquierad que llama e santo Escrivd, sino con aires
imperiales, d que no le faltan més que las botas de montar y € sonido
estridente de las tachuelas: «No desprecies las cosas pequefias, porque
en g continuo gjercicio de negar y negarte en esas cosas..., fortaleceras,
virilizaréds, con lagraciade Dios, tu voluntad, para ser muy sefior de ti
mismo, en primer lugar. Y, después, guia, jefe, jcaudillo! ..., que obli-
gues, que arrastres, con tu gjemplo y con tu palabray contu cienciay
contuimperio!» (n. 19).

Se trata de un caudillismo ambicioso en todos los campos, pero
revestido de un cuidadoso espiritualismo: «Tienes ambiciones [00] de
saber [00], de acaudillar [...], de ser audaz. Bueno. Bien. - Pero [...]
por Cristo, por Amor» (n. 24). «Tu serés caudillo § tienes ambicién de
salvar todas las ailmas» (n. 32). El caudillismo que predica Escriva no
admite momentos de duda, que son vistos como estados de debilidad,;
exige siempre firmezay es precisamente en lafirmeza, y no en lara-
cionalidad de las érdenes, donde basalaobediencia: «S te ven flaquear
[..]1y eresjefe, no es extraiio que se quebrante la obediencia» (n. 383).



Exige también renuncia, incluso aalgo tan nobley tan legitimo corno
d matrimonio, que «es paralaclase de tropa, y no para d estado ma-
yor de Cristo. -Asi, mientras comer es una exigencia para cada indi-
viduo, engendrar es exigencia solo paralaespecie, pudiendo desenten-
derse las personas singulares» (n. 28). Lo relacionado con la carne s
considera egoismo y debe ser sacrificado, corno debe ser sublimado €
deseo de tener hijos: «¢Ansiade hijos? [...] Hijos, muchos hijos, y un
rastro imborrable de luz dejaremos s sacrificarnos € egoismo de la
carne» (n. 28). Es precisamente aeste tipo de cristianismo represivo de
losinstintos y negador de lavida aquien dirige Nietzsche sus mas se-
veras criticas.

El ideal del caudillismo parece un poco alejado de Jesus, que no
acepto d titulo de Mesias entendido d modo davidico tradicional, ni
se dej6 encantar por las aclamaciones de las multitudes, ni cayé enla
tentacion de la espectacularidad que tanto le persiguié. Cuando le
piden un signo, les acusa de incrédulos. S alguna actitud mesianica
adoptaesladel Siervo Sufriente. El estilo de vida de Jeslis no se carac-
teriza precisamente por la renuncia d mundo, ala carne, d placer, d
goce de lavida. Unade las criticas que dirigen contraJesls sus adver-
sarios es lade ser un bebedor y un comilén, pero nuncaun asceta o un
reprimido. El evangelio de Juan dice que Jesus havenido para que la
gentetengaviday latenga en abundancia, pero no sélo vida espiritual,
sino vidaplena.

COMBATE CONTRA EL MUNDO Y CONTRA
LA SEXUALIDAD

Cristo contrad mundo, contralatierra. Un cristianismo de com-
bate. Ese es d espiritu del Opus, d que no faltan més que los guantes
de boxeo. No es posible vivir un cristianismo sereno, en € corazén de
la historia, sin adversarios a batir ni enemigos a anatematizar. La vi-
vencia opusdeista de la fe es beligerante: no tiene lugar en € mundo,
sino abandonandolo, combatiéndolo en una guerra sin cuartel. A la
juventud Camino le pide que deje «esas cosas mundanas que achican
d corazony [00] muchas veces |o envilecen» y que vengan «con noso-
trostras e Amor» (n. 780). Por Cristo hay que dejar las cosas de latie-
rra (n. 791). Las obras externas y los afanes mundanos carecen de va-
lor sin Amor, de nuevo con mayuscula. Lacomparacién no puede ser



mas expresiva de lainutilidad de las obras sin Amor: «Es como coser
conunaagujasin hilo» (n. 967). ¢No hay nadabueno en d mundo que
pueda ser asumido? Siempre que habla del amor es con mayUsculas,
parareferirse d amor de Dios. ¢Y € amor humano, entre amigos, en-
tre parejas, entre hermanos, etc.?

El apostolado lo abarca todo; no conoce fronteras: desde la vi-
daprivada, intima, hastalasfiestas, las diversiones, pasando por lapoli-
ticay laeconomia. «Urge recristianizar lasfiestas y costumbres popu-
lares» trabajar en @ «apostolado de ladiversion» (n. 975), en d «aposto-
lado de lainteligencia» (n. 979), en & apostolado epistolar (nn. 976-
977).

Pero € combate quiza méas duro y persistente es d que salva con-
tralasexualidady afavor de lacastidad. Son paradigméticas aeste res-
pecto las méximas de Camino que muestran desprecio por € matri-
monio, lo tienen por bajezay lo consideran impropio de la clase
dirigente cristiana, como vimos anteriormente.

Estasy otras méaximas recuerdan € rigorismo -corregido y au-
mentado- de algunos de los mas influyentes santos Padres en esta
materia: Jeronimo, Gregorio de Nisa, Ambrosio de Milan, Agustin,
etc. San Jerénimo comparaba € matrimonio con un espino enmara-
fiado, que s6lo habia de servir paraproducir «rosas», es decir, virge-
nes entregadas a Dios desde la més tiernainfancia. San Gregorio de
Nisa consideraba la sexualidad |a afiadidura «animal» alanaturaleza
original del ser humano que erapuray angelical. Ambrosio veiaen la
voluptuosidad (= sensualidad) la causa de la expulsion de Adan y
Eva del Paraiso. El efecto inmediato y mas visible de la caida de
Adan, para San Agustin, fue la pérdida del control sexual, hasta en-
tonces asegurado. Eso |o mantuvo en € debate con Juliano de Ecla-
na. Adany Eva, creia, eran seres plenamente sexuales, con capacidad
de mantener d coito en € jardin del Edén donde los puso Dios. Pero
era un coito glorioso, «no trastornado por deseos conflictivos, sinla
sombra del pecado sobre él», observa Peter Brown, biégrafo del
obispo de Hiponay autor de la espléndida obra El cuerpoy la socie-
dad. Agustin aconsejaba a los esposos hacer uso del sexo sblo para
procrear.



OBEDIENCIA CIEGA... SANTA INTRANSIGENCIA,
SANTA COACCION, SANTA DESVERGUENZA

El climade sumision vigente hoy enlalglesiacatdlicaseinspiraen
una maxima de Camino: «Obedecer [...], camino seguro. Obedecer
ciegamente d superior [...], camino de santidad. Obedecer en tu apos-
tolado [...], & Unico camino: porque en unaobrade Dios, € espiritu ha
de ser obedecer o marcharse» (n. 941). Desde la clspide del catolicis-
mo se haido conformando, durante los Ultimos veinticinco afios un
cristianismo poco dialogante, segin laconsigna de Camino: «El plano
de santidad, que nos pide & Sefior, esta determinado por estos tres
puntos: la santa intransigencia, la santa coaccién y la santa desver-
glenza» (n. 378). Mas aln, «la transigencia es sefia cierta de no te-
ner verdad» (n. 393). Las tres «virtudes» pertenecen alaespiritualidad
del Opus Dei, asu modo de ser cristianos y asu modo de estar en el
mundo.

La santa intransigencia genera un estilo dogmatico y autoritario,
que dificultael didlogo con personas de otrasideas y la aperturaacos-
movisiones distintas de la propia. La santa coaccion es la estrategia
para conseguir nuevos adeptos y paracontrolar alos miembros de la
Obra. En € primer caso, se hace un seguimiento en corto de las perso-
nas aquienes s quiere atraer alaObra, hastaconseguir su ingreso. En
e segundo, se recurre atodos los medios para evitar € abandono de la
Obrade quienes no s encuentran agusto en ellay desean dejarla. La
santa coaccion los hace inasequibles d desaliento.

EN LA SENDA DE LA «IMITACION DE CRISTO»

A mi juicio, el fundador del Opus Dei y su obra mas emblemética
Camino s encuentran mas cerca de la Imitacion de Cristo 6 Menos-
precio del mundo, de Tomas de Kempis, que del Evangelio 6 Buena
Noticia de Jesls de Nazaret; son méas acordes con € Concilio de Tren-
to que con € Concilio Vaticano Il; conservan una sintonia mayor con
laantropol ogiadualista de san Pablo y lamoral sexual represivade san
Agustin que con la antropologia unitaria hebrea. Compérense, s no,
estos dos textos: € primero es de Camino y dice asi: «Muchos viven
como angeles en medio del mundo [oo] T4 [00] ¢por qué N (n. 22).
El segundo es del libro biblico Eclesastés. «Disfruta, muchacho, entu



juventud, pasalo bien en tu mocedad. Vete por donde te lleve € cora-
z6ny agusto de tus ojos; pero asabiendas de que por todo €ello tejuz-
garaDios» (Eclesiastés, 11, 9).

No deja de causar ciertaperplejidad que pueda presentarse a Es-
crivd como ejemplo aimitar por los catélicos del siglo XXI, se reco-
miende lalectura de Camino sin mediacion hermenéuticaalgunay se
haga descansar € peso delalglesiao, d menos del Vaticano, sobre una
organizacion como & Opus Dei que no haasumido lareforma puesta
en marchapor & Concilio Vaticano 11

A lahorade elegir entre laortodoxia de «san» Josemaria Escrivay
la heterodoxia del Crucificado Jesls, yo opto por ésta, siendo muy
consciente de que nunca serad canonizada porque, en  momento en
que lo fuere, se convertiria en ortodoxia. La heterodoxia representa
generalmente los intereses y d punto de vista de los excluidos, de los
disidentes. Laortodoxiaimpone launiformidad en € pensar, € pensa-
miento Unico, larectadoctrina, que tiende aser excluyente. Lahetero-
doxia asume d punto de vistade lo diferente, de lo marginal, amén de
haber jugado un papel fundamental en € debate teoldgico.



6

SEXUALIDAD Y HOMOSEXUALIDAD,
ASIGNATURAS PENDIENTES
EN EL CRISTIANISMO

Las gruesas descalificaciones de algunos obispos contra d sa
cerdote José Mantero, vicario del pueblo onubense de Valverde del
Camino, que hizo publica su homosexualidad (<<desorden moral», se-
gun Juan José Asenjo, ex secretario general de la Conferencia Episco-
pal, o «enfermedad», seglin José Gea Escolano, obispo de Mondorie-
do-Ferrol), asi como su posterior retirada de las licencias sacerdotal es
por d obispo de Huelva, Ignacio Noguer, vienen a confirmar que la
sexualidad sigue siendo unade las asignaturas pendientes en € cristia-
msmao.

UNA CONCEPCION DUALISTA DEL SER HUMANO

Laraiz de dichaactitud se encuentraen la concepcion dualistadel
ser humano, que no tiene su origen ni en latradicién judia, de laque
arranca € cristianismo, ni en Jesis de Nazaret, con quien seiniciae
itinerario de lafe cristiana. Platon estaen € origen de esta concepcién
antropol dgica; Pablo de Tarso le da un tono moralistay Agustin de
Hiponaofrece unafundamentacion teol 6gicade lamismay, desde en-
tonces, funge como teoriay practicaoficiales en d cristianismo.

La concepcion antropol 6gica dualista distingue en € ser humano
dos elementos que se oponen frontalmente: d cuerpo o laparte mate-
rial y el amao la parte espiritual. Lo que identificad ser humano esel
ama, que constituye la esencia de la persona. El cuerpo no sélo no
form.1 parte de la estructura esencial del ser humano, sino que es lastre,



peso, carga; mas aln, es la carcel donde vive presa e alma durante su
peregrinacion por latierray de laque tiene que liberarse. Lo expresa
nitidamente Platon en € Feddn: «Mientras tengamos € cuerpo y esté
nuestra alma mezclada con semejante mal, jamas al canzaremos de ma-
nera suficiente lo que deseamos» (66b). «Preciso es considerar que €
cuerpo es pesado, torpe, terrestre y visible. Y que, poseyéndolo, €
alma es entorpecida, reteniday atraida de nuevo por laesferadelo vi-
sible» (SIc). El cuerpo y sus deseos son los causantes de las guerras,
luchas y revoluciones, y no dejan tiempo para dedicarse alafilosofia.
Por su culpa no es posible contemplar laverdad ni conocer nada de
forma pura.

¢Como se consigue laliberacién? Lacerando € cuerpo, reprimien-
do losinstintos, renunciando alos placeres corporales. Laplenalibe-
racion tiene lugar con la muerte, cuando € alma se separa del cuerpo.
¢Como lograr lasabiduriay acceder d conocimiento puro? Desemba-
razandonos del cuerpo mortal y contemplando las cosas en si mismas
sblo con & ama.

«Mientras estemos en vida, mas cerca estaremos de conocer, segln
parece, s entodo lo posible no tenemos ninguln trato ni comercio con
e cuerpo, salvo en lo que seade toda necesidad, ni nos contaminamos
de su naturaleza, manteniéndonos puros de su contacto, hasta que la
divinidad nos libre de él» (Fedon 67 a).

Esa idea esta presente en € libro de la Sabiduria, que acusa una
fuerte influencia helenistica: (Sab 1, 15).

Pabl o defiende una antropologiaunitaria en sintoniacon € pensa-
miento hebreo en @ que fue educado. En sus cartas, empero, quedan
numerosos restos de dualismo antropol6gico, como demuestran las
exhortaciones morales que hace en sus cartas alos cristianosy cristia-
nas de las comunidades fundadas o animadas por . Buenaparte de las
listas de pecados que aparecen en dichas cartas tienen que ver con la
sexualidad, y las actitudes morales que recomienda alos creyentes en
Cristo son claramente represivas del cuerpo. Carney espiritu apare-
cen como dos principios que caminan en direccién contraria. Escribe
alos cristianos de Galacia:

Proceded segun € Espiritu, y no deis satisfaccion alas apeten-
cias de la carne. Pues la carne tiene apetencias contrarias d espiri-
tu, y € espiritu contrarias ala carne, como que son entre si tan
opuestos que no hacéis lo que queréis [...]. Las ohras de la carne



son conocidas: fornicacién, impureza, libertinaje, idolatria, hechi-
ceria, odios, discordias[...]. Los que son de Cristo han crucificado
lacarne con sus pasionesy sus apetencias (Gélatas 5, 16 ss).

Tras su conversiony lalecturade los neoplaténicosy de las cartas
de san Pablo, Agustin de Hipona hizo suyalaconcepcién antropol 6-
gicadualistatanto en suvida, con larenunciaalos placeres del cuerpo
por considerarlos un obstacul o paralasalvacion, como en su doctrina,
proponiendo como ideal cristiano la abstinencia sexual. El autor de El
mundo de Sofia, Jostein Gaarder, ha acertado a describir la actitud
agustiniana ante la sexualidad en su bella obra de ficcion Vita brevis,
que esunacartadirigidad obispo de Hiponapor laque fuera su con-
cubina durante mas de una década, Floria Emilia en la novela-con
quien tuvo un hijo, Adeodato- tras leer € libro de las Confesiones:

Lo natural -l1edice laconcubina- es permanecer junto d ser
querido, pero td no lo hiciste porque habias comenzado ya a sen-
tir desprecio por € amor carnal entre un hombre y una mujer.
Pensabas que yo te atabad mundo de los sentidosy que no tenias
paz ni tranquilidad para concentrarte en la salvacion de tu aima.

FloriaEmiliale recuerda que unatarde, tras haber hecho juntos €
amor, €, «antafio todo un respetable profesor de Retérica», le grito,
tomo en sus manos unavaray lagolped brutalmente porque ellacons-
tituiaun peligro grave paralaliberacién de su almay necesitaba con-
vertirlaen chivo expiatorio paraentrar en d cielo.

S d cuerpo es determinante paralasalvacion, lo es también parala
condenacion. Asi aparece en no pocos santos Padres, que mostraron
un menosprecio por @ cuerpo en perfecta sintonia con su alejamiento
del mundo. S no se controlan las pasiones, s pone en juego lavida
eterna. «Cuando se quiere tomar una ciudad», leemos en Lefruit dé
fendu, que cita aun monje del desierto, «se le cortad suministro de
aguay de viveres; lo mismo hay que hacer con las pasiones de la car-
ne»45 Lamejor forma de frenar las pasionesy de proteger € cuerpoy
e alma de los cristianos, sobre todo, de las mujeres cristianas, es re-
nunciar d ejercicio de la sexualidad, vivir en estado de virginidad.
«Ningun vaso de oro o de plata es tan caro aDios como € templo de

45, (111urion, Panis, 1985, p. 8.



un cuerpo virginah>, escribe san Jeronimo.* La salvacion depende en
buena medida de la castidad que se haya observado. Estan atalavalo-
racion de la castidad por parte de Tertuliano que llega a considerar
mas terrible @ perderla que la pena de muerte mas cruel.

El cuerpo, preferentemente @ de la mujer, se consideramotivo de
tentacion, ocasion de escandalo y causade pecado. Hay que evitar, por
ende, exhibirlo, cuidarlo, mejorarlo, embellecerlo. Hay que ocultarlo
(por ejemplo, con d velo, vestidos largos, etc.), castigarlo, mortificar-
lo hasta dejarlo irreconocible. Desde esta | 6gica dualista se argumenta
que € cuerpo de lamujer no puede representar a Cristo que fue varén
y sblo vardn, no puede perdonar los pecados por su falta de sigilo, no
puede, en fin, ser portador de gracia sino de sensualidad pecaminosa.
En consecuencia, tampoco puede ser sacerdote. Y ello por voluntad
de Cristo. jPrecisamenteJesis de Nazaret que incorporaalas mujeres
asu movimiento en igualdad de condiciones que los varones, las ex-
cluye del ministerio sacerdotal! ¢No parece esto un contrasentido?
¢No seraestaexclusion voluntad de lalglesiapatriarcal méas que deJe-
sUs de N azaret?

Laimagen negativadel cuerpo femenino fue decisivaen las conde-
nas de la Inquisicion contralas mujeres. El cuerpo erad cauce através
del que éstas comunicaban los conocimientos inspirados por la divi-
nidad y las experiencias misticas de union con Cristo. El cuerpo de las
mujeres en éxtasis era signo de inhabitacion del Espiritu Santo y de la
presenciade Dios. Ciertasvisiones, como el enamorarse de Jesls o los
besosy las caricias de las misticas hacia @, tenian caracter erético. En
una época en que habia tendencia a supervalorar lo intelectual como
viade acceso aDiosy s despreciabad cuerpo, tales experiencias des-
pertaban sospecha, y quienes las tenian terminaban por ser condena-
das con frecuenciaalahoguera. jCuanto mas s eran mujeres! Las ho-
gueras de la Inquisicién se alimentaron con frecuencia de |os cuerpos
-previamentetorturadosy desfigurados- de muchas mujeres acusa-
das de herejes, apdstatas, brujas, etc. Laimagen de Dios que eslamu-
jer, segun @ Geénesis (Gn 1,26-28), s= arrojaba d fuego parapreservar
laverdad de lafe y satisfacer los instintos represivos y reprimidos de
los inquisidores. En este caso, como en otros muchos, la religién ac-
tud contralavida.

46. Lafemme. Les grandes lexiel des Péres de liglise, Centurion, Paris, 1968, p. 8.



TEOLOGIA DEL CUERPO

Sin embargo, la concepcién dualista del ser humano que lleva d
rechazo de la sexualidad y ala renuncia del cuerpo no parece la méas
acorde con los origenes del cristianismo, ni la que mejor reflgja d
planteamiento de la religion judia. Esta entiende la persona en su ca-
racter unitario y no compartimentado. Todo € ser humano esimagen
deDiosy lo esno s6lo en lamodalidad del varén sino como hombrey
mujer. Asi lo pone de manifiesto € primer relato de la creacion recogi-
do en d capitulo primero del libro primero delaBiblia, € Génesis. «Y
dijo Dios: hagamos d ser humano anuestraimagen, como semejanza
nuestra [00]. Cred, pues, Dios d ser humano aimagen suya, aimagen
de Dios los cred, macho y hembralos cred» (Génesis 1,26-27). El ser
humano es sexuado y como tal sedi rigeaDios.

El judaismo no es unareligion espiritualista. Lamoral judiano es
represivadel cuerpo. Defiende d placer, d goce, d disfrute de lavida,
como s pone de manifiesto en multiples tradiciones religiosas de |s-
rael. El libro del Eclesiastés, por ejemplo, afirma la vida material y
sensual en lacotidianidad, einvitaacomer € pany beber € vino con
alegria, adisfrutar del fruto del propio trabajo y agozar con la perso-
naaquUlen se ama

Anda, cometu pan con alegriay bebe contento tu vino, porque
Dios ya ha aceptado tus obras; lleva siempre vestidos blancos
y nofalte € perfume en tu cabeza, disfrutalavidacon lamujer que
amas, todo lo que dure esa vida fugaz, todos esos afios fugaces
guete han concedido bajo € sol; que ésaestu suerte mientrasvives
y tefatigas bajo € sol. Todo |o que esté atu alcance hazlo con em-
pefio, pues no setrabajani se planea, no hay conocer ni saber en €
abismo adonde te encaminas (Eclesiastés 9, 7-10).

Llamaalos jévenes adisfrutar y pasarlo bien:

Disfrutamientras eres muchacho y pasalo bien enlajuventud,
déjate llevar del corazén y de lo que atrae alos 0jos, y sabe que
Diostellevaraajuicio paradar cuentade todo. Rechaza las penas
del corazén y rehlye los dolores del cuerpo: nifiez y juventud son
efimeras (11,9).



Lavida, d mensgjey lapréactica de Jesls de Nazaret se ubican en
ese horizonte vital, eincluso vitalista. La incompatibilidad que esta-
blece no es entre Dios y lasexualidad, entre d E(e)spirituy € cuerpo,
entrelas bienaventuranzasy lafelicidad, sino entre é Dios dadivoso y
la opulencia, entre & Dios débil y & poder opresor, entre d Dios de
viday los idolos de muerte.

Lareflexion cristianafeminista esta desarrollando hoy unaimpor-
tante teologiadel cuerpo en esalinea, de laque fue pionero € tedlogo
maértir aleman Dietrich Bonhoffer en su embleméticaobraFtica. Enun
capitulo titulado «El derecho alavida corporal» critica, por no cristia-
na, laconcepcion idealistaque considerad cuerpo como simple medio
paralaconsecucién de unfiny, por tanto, renunciaad unavez que ha
logrado su fin. Parad cristianismo, € ser humano esun ser corporal, y
e cuerpo posee una altisima dignidad. Distanciandose de la doctrina
aristotelico-tomista, Bonhoeffer afirmaque lacorporeidad eslaforma
de existenciadel ser humano queridapor Diosy que aellalecorrespon-
deunafinalidad en si misma. El cuerpo, por tanto, tiene su propiafina-
lidad. El tedlogo aleméan considera d goce derecho fundamental dela
viday lo argumentade esta guisa: cuando se privaaunapersonadelas
posibilidades delos goces corporal es, se produce unainjerenciainacep-
table en d derecho original delavida. El derecho d goce corporal no
tiene por qué subordinarse aotro fin superior. El cuerpo es «mi» cuer-
poy me pertenece. Por tanto, sigue razonando, atentar contrad cons-
tituye unaintrusion en mi existenciapersonal.

¢y lasexualidad? No es, para Bonhoeffer, sélo un medio parala
procreacion de la especie, sino que, independientemente de estafinali-
dad, proporcionad goce por d amor de dos personas entre si. Es un
cauce privilegiado de comunicacioén interhumana. El cuerpo consti-
tuye la mediaci6n necesaria entre los humanos para el encuentro con
Dios. Lafelicidad, en fin, esun derecho irrenunciable de toda persona,
que ningunareligién puede reprimir.

LA HOMOSEXUALIDAD A DEBATE

La declaracion publica del sacerdote de Valverde del Camino
(Huelva), José Mantero sobre su homosexualidad, que desaté una
fuerte polémicaen la sociedad espafiola, plantea importantes cuestio-
nes en € seno de lalglesiacatélica. El problemade fondo que late en el



actual debate es la concepcion negativay represivaque lamayoria de
lasiglesias cristianas, y especialmente sus jerarcasy no pocos tedlogos
(las tedlogas suelen adoptar una actitud mas abierta), tienen del cuer-
po humano en general y del gjercicio de la sexualidad en particular,
como ya expuse anteriormente. Yo creo que de estavision tan estrecha
de la sexualidad arrancan muchos de |os problemas en € cristianismo,
desde laimposicioén del celibato alos sacerdotes hastala oposicion d
sacerdocio de la mujer, pasando por la prohibicién de las relaciones
prematrimonialesy de los métodos anticonceptivos asi como la con-
denade lahomosexualidad.

El segundo problema es la misma declaracién pablica de José Man-
tero, que provoco unaserie de calificacionesy descalificaciones en ca-
dena. Hubo quienes consideraron exhibicionistad sacerdote onuben-
se por haberse prodigado en los medios de comunicacion. En unacar-
ta dirigida a los «queridos sacerdotes y feligreses», € obispo de
Huelva, Ignacio Noguer, sereferia adicha declaracion como un asun-
to de suma gravedad que implicaba escandalo paralosfieles. No falta-
ron, sin embargo, personasy colectivos del mundo cristiano y del am-
bito laico que s pusieron del lado del sacerdote Manteroy vieron en
su gesto un acto de valentia, un signo de coherenciay autenticidad, e
incluso una actitud profética. Cualquiera sealavaloracion del hecho,
lo que no puede negarse es que d sacerdote homosexual haroto laac-
titud ambigua -muchas veces cal culada- de no pocos eclesiasticos
en esta materia. Quizaseaesto, y no lapréacticahomosexual del sacer-
dote onubense, |0 que méas ha molestado a algunos jerarcas catdlicos.
Porque éstos saben que la homosexualidad esta muy extendida entre
d clero. Ladeclaracion de Mantero me parece un acto de sinceridad
que desenmascara las tendencias farisaicas y la doble moral que € pue-
blo aprecia con frecuencia en lavida de algunos sacerdotes, religiosos
y religiosas, en d terreno de la sexualidad.

El tercer problema es lavaloracién de la homosexualidad en si y
de su gjercicio. El magisterio eclesiastico, através de la Congregacion
paralaDoctrina de laFe, se ha mostrado especialmente severo en la
condenade lahomosexualidad, hasta calificarlade aberracion biol 6gi-
ca o punto menos. Algunos eclesiasticos han emitido juicios insultan-
tes y ofensivos contra la opcién del sacerdote y contra su dignidad
como persona. Son valoraciones que demuestran un desconocimiento
de la biologiahumana, amén de una injerencia en la conciencia perso-
na Yy de unafaltadc respeto hacia las decisiones de los demés. Laacti-



tud condenatoriade lajerarquiaeclesiastica se corresponde con laten-
dencia a etiquetar de inmoral, enfermedad o desviacién bioldgica lo
gque no entra dentro de nuestros modelos de conducta, de nuestras
tendencias bioldgicas y, en definitiva, de los estereotipos que funcio-
nan en la sociedad. Antes de descalificar, habria que respetar; antes de
calificar, habria que estudiar & funcionamiento del complejo mundo
dela sexualidad humana.

El cuarto problemaeslalicitud y lalegitimidad o no del gjercicio
de lahomosexualidad por parte de un sacerdote que se hacomprome-
tido aguardar € celibato por € voto que hizo cuando fue ordenado.
Este es d problema teol dgico de fondo que esta en juego aqui. ¢Puede
gjercer la sexualidad una persona que previamente ha renunciado a
dla? A esta pregunta suele responderse comparando ala Iglesia con
un club o unaasociacion ala que se pertenece librementey que obliga
aacatar las normas por las que se rige como condicién necesaria para
seguir siendo socio. Segln estaldgica, hay quienes afirman de manera
rotunda que s José Mantero se declara homosexual en gjercicio, tiene
que abandonar d ministerio sacerdotal. Llevandolas cosas d extremo,
los matrimonios que utilizan métodos anticonceptivos o los catélicos
gue no van a misalos domingos, deberian darse de baja como catdli-.
cos, porque lalglesia catdlicaprohibe & uso de los anticonceptivos y
obligaasusfieles air amisatodos los domingos y fiestas de guardar.
En ese caso, € catolicismo se quedaria sin seguidores.

¢Donde fala € razonamiento? Empecemos por decir que lacom-
paracion no vale, porque la comunidad cristiana tiene su base en €
evangelio, y no en d Cédigo de Derecho Canodnico u otros reglamen-
tos eclesiasticos. Conviene recordar un dato en d que hay consenso
entre tedlogos y tedlogas de distintas tendencias: que no existe vincu-
lacién intrinseca entre ministerio sacerdotal y celibato. Laactual prac-
ticade lalglesiapertenece d dmbito disciplinar, no d nucleo doctrinal
delafe. En € caso deJosé Mantero, y por confesion propia, su prime-
roy principal compromiso es € servicio alacomunidad cristiana, que
segln los testimonios de los feligreses de su parroquia. ha sido siempre
giemplar. Dicho servicio debe desvincularse de las tendencias y practi-
cas sexuales, que no tienen por qué afectar d mundo de las creencias,
como tampoco alaactividad pastoral.

Me parece que, d retirar las licencias eclesiasticas d sacerdote ho-
mosexual, € obispo de Huclva se precipitd y actud sin la adecuada
guia teologica. El caso de José Mantero es una huena oportunidad



pararevisar afondo la actual normativa sobre d celibato de los sacer-
dotesy declararlo opcional. Con ello no s estatransgrediendo ningu-
nanormadivina, sino adecuando & ministerio alos signos de los tiem-
pos. El celibato impuesto no es hoy -y quiza nuncalo haya sido-
signo de nada. S6lo d celibato opcional es creible.

¢ENFERMO O PROFETA DEL SIGLO XX17?

Lapracticade lahomosexualidad en € mundo del sacerdocioy de
lavidareligiosa estd mas extendida de o que parece y aparece. Quie-
nes mejor lo saben -aunque pretendan ocultarlo o serasguen las ves-
tiduras, cuando se hace publico alglin caso- son los propios jerarcas
catolicos. Lo nuevo delasituacion es, quiza, que ahoramismo lasrela-
ciones homosexuales en ese mundo se viven de forma liberadora 'y
gratificante, y sin los traumas del pasado; més aln, sin concienciade
culpa, sinlasensacion de estar transgrediendo unaorden div.inainmu-
table. Quienes las practican han entendido -muy certeramente, a mi
juicio- que laincompatibilidad en d cristianismo no es la que s da
entre € seguimiento de Jests y lapractica del amor humano, sino en-
tre ser cristianoy ser insolidario.

Las opcionesy las précticas sexuales, defendidas y vividas con li-
bertad y desde € respeto ala alteridad, pertenecen d ambito personal
del ser humano y no tienen que ver con las creencias, como tampoco
tienen por qué afectar d ejercicio de laprofesion o delavocacion, tan-
to enlavida civil como en lareligiosa.

Yo creo que con ladeclaracion de su condicion homosexual en los
medios de comunicacién, Mantero puede haberse convertido en un
profetadel siglo XXI, que ha desbloqueado un tematabu en la Iglesia,
ha abierto un amplio debate en una sociedad todavia muy confesio-
nal, hadenunciado € fariseismo latente en nuestraculturay haabierto
e camino aotros muchos sacerdotes, cristianosy cristianas paravivir
su homosexualidad jsin conciencia de pecado!

LESBIANASy GAYS CRISTIANOS

En cuestiones de ideologias, orientaciones politicas y creencias
religiosas, la tendencia més generalizada es aconsiderar € propio cre-



do, lapropiaideologiay lapropiaopcion politicalos mas validosy, a
veces, los Unicos validos. También en lo referente ala sexualidad, los
heterosexual es acostumbran a considerar su tendencia «la natural» y
la més coherente con la complementariedad de los sexos masculino y
femenino. No sucede asi entre las leshianas y los gays que s6lo piden
poder vivir su orientacion sexual con los mismos derechos y lamisma
libertad que los heterosexuales, sin por ello demonizar ni declarar
contrarias ala naturalezalas relaciones heterosexuales.

Hay también homosexuales cristianos que, ademas de exigir la
misma libertad y los mismos derechos que los heterosexuales, piden
ser reconocidos y valorados como cristianos en igualdad de condicio-
nes que d resto de los hermanosy hermanas en lafe, convencidos de
gue laorientacion sexual no puede ser motivo de discriminacion, ni de
exclusién, pero tampoco de lastimadentro de la comunidad cristiana.
Lamayoria de homosexuales vive una doble clandestinidad y un do-
ble estigma: € que lesimpone la sociedad y € que les impone su pro-
piareligion.

Pero las personas homosexual es cristianas no se resignan ni se ca-
Ilan. Las lesbianasy los gays cristianos reunidos en @ 1V Encuentro de
Valencia en otofio de 2001 hicieron las siguientes reivindicaciones:

Ser reconocidos como lo que son: «como una de las posibles
orientaciones o identidades sexuales de las mujeres y los hom-
bres».

Con sus reiterados pronunciamientos contra la homosexuali-
dad y latransexualidad, lajerarquiaesta promoviendo «€ odio
y laviolencia contraleshianas, gays, bisexualesy transexual es».
Piden alos obispos que «respeten la participacién, en todos los
niveles de lavida eclesial (eucaristia, formacién, catequesis, mi-
nisterios, sacerdocio [...J) de todos los hombres y mujeres con
independencia de su orientacién o identidad sexual y su situa-
cion afectivo-familiar».

Reivindican € reconocimiento del «matrimonio civil y religioso
entre personas del mismo sexo», yaque, afirman, «somosunida-
des de convivenciay afecto en igualdad de condiciones que las
personas heterosexual es», asi como & derecho de adopcion.

Nosotros -dice el documento- como personas y grupos
cristianos de leshianas, gays y Ir.Insexuales, querelllos recuperar



nuestra historiade fe y salvaciony vivirlaen plenitud. Desde esta
actitud tendemos las manos alas personas que sufren dentro de la
Iglesia a causa del rechazo de su orientacién o identidad sexual.
Afirmamos con gozo que hemos sido creados aimagen y seme-
janzade Diosy que nuestra afectividad es don suyo. También les
invitamos a que lo vivan desde la normalidad y compartiendo
su vidaen comunidades, asociaciones que estén abiertas aestarea-
lidad.

La Asociacion cristiana de gays y leshianas comparte las conclu-
siones del Foro Europeo sobre € derecho d matrimonio y ala adop-
cion, celebrado en Barcelona del 24 d 26 mayo de 2002, donde s
constat6 la existencia de unadiversidad de model os de familia en Eu-
ropa, que deben ser tenidos en cuenta en la legislacién para evitar la
discriminacién de gays y leshianas, y se reclamé € matrimonio como
una reivindicacién ala que no pueden renunciar. En esa perspectiva
los reunidos, en torno a 300, Ilamaron la atencién sobre la contradic-
cién en que viven tanto las iglesias, que con sus actitudes homéfobas
menosprecian la dignidad de los gays y lesbianas y s cierran alos
cambios producidos en la sociedad, como los Estados europeos, que
defienden derechos iguales paratodos que después no recogen en sus
legislaciones, limitando asi los derechos humanos.

El Foro reclamoé d derecho apoder casarse, aformar familias, ala
adopcion conjuntayalapatriapotestad de sus hijos e hijas, poniendo
como modelo de referencia aseguir en los ambitos legales y juridicos
en Europad sistemaholandés. Se comprometié ainiciar unacampafia
en & ambito delos Estados europeos paraexigir lafirmay ratificacion
del protocolo 12 que completaria la disposicion antidiscriminatoria
del articulo 14 de la Convenciéon Europea de Derechos Humanos.
Denunci6 d voto negativo del Estado espafiol aotorgar d estatuto de
ONG consultivaante laONU alLGA, federacion mundial que tra-
baja por la no discriminacién por razon de orientacién sexual y que
suscribié la Declaracion Universal de Derechos Humanos y las con-
venciones de las Naciones sobre |os derechos de lamujer, de los nifios
y delas minorias étnicasy culturales.

Yo creo que € conflicto o laincompatibilidad entre cristianismo y
homosexualidad son puramente artificiales y carecen de base tanto en
¢l plano de 11 \llIropologiacomo en ¢l de lafe cristiana. Coincido con
cltedlogo holandés Edward Schillebeeckx en que no existe una ética



cristiana respecto ala homosexualidad. Se trata de una realidad hu-
mana que no puede desconocerse y que se debe asumir como tal sin
apelar a criterios morales excluyentes. No hay criterios especifica-
mente cristianos para juzgarlo. Por eso entiendo la protesta de los
obispos norteamericanos ante la carta tan hiriente y poco tolerante
del cardenal Ratzinger contralahomosexualidad, que resultacontra-
riaalos avances de la cienciaen esta materia, atenta contraladignidad
de lapersona, pone limites alalibertad individual y lesionad princi-
pio deigualdad. Recurrir alaBiblia, como hace € magisterio eclesias-
tico, para condenar la homosexualidad me parece un acto de funda-
mentalismo, que se caracteriza por leer los textos fundantes de lafe
cristianaen su literalidad sin mediaci6n hermenéuticaalguna. Lama-
yoriade los textos biblicos que cita d cardenal Ratzinger estan saca-
dos de contexto y nadatienen que ver con larealidad de la homose-
xualidad hoy.

Lateologia cristiana del amor no se reduce d matrimonio, sino a
todarelacién humanabasadaen € compromiso de compartir proyec-
tos de vida en comun. Por eso debe incorporar las relaciones de pareja
entre homosexual es.

EL VATICANOYy LOS OBISPOS ESPANOLES CONTRA LA
HOMOSEXUALIDAD

La Iglesia catélica es uno de los organismos internacionales que
mas veces £ ha pronunciado publicamente sobre la homosexualidad,
y lamayoriade €éllas, por no decir siempre, con tonos negativosy con-
denatorios. Otros organismos internacionales, como la Organizacion
Mundial de la Salud,  Consejo de Europa, € Parlamento Europeo,
etc., se han mostrado méas comprensivaos, tolerantesy abiertos.

Lacartade laCongregacion paralaDoctrinade laFe alos obispos
de lalglesia catdlica sobre la atencion pastoral alas personas homo-
sexuales, de 1 de octubre de 1986,47 considera éticamente desordenada
lamerainclinacion de la persona homosexual:

47. ef. Lacartacont6 con laaprobacion del papaJuan Pablo Il y fue publicadaen
laActa Apostoltcae Sedts 79,1987, pp. 543-554. Laversion castellanaha sido publicada
por Ediciones Palabra, Madrid, 1998, con prélogo de Javier Sllinas, obispo de Ibisa, e
introduccién y comentarim de cardenal joseph Rat7ingcr, T. Bertone, B. Kidy, M.
Gilbert, 1Carrasco de Paulay (5. Zuanaz,i.



Laparticular inclinacién de la personahomosexual, aunque en
si no sea pecado, constituye, sin embargo, una tendencia, mas o
menos fuerte, hacia un comportamiento intrinsecamente malo
desde @ punto de vista moral. Por este motivo lainclinacién mis-
ma debe ser considerada objetivamente desordenada. Quienes se
encuentran en esta condicion deben, por tanto, ser objeto de una
particular solicitud pastoral, parague no lleguen acreer que larea-
lizacion concreta de tal tendencia en las relaciones homosexual es
es una opcion moral mente aceptable» (n. 3).

Seguin esto, s6lo dentro de la relacién conyugal es moralmente
rectalapracticade la sexualidad. En consecuencia, toda actividad ho-
mosexual esinmoral y contrariaalasabiduria creadorade Dios. Dos
son las razones en las que @ alto magisterio eclesiastico se apoya para
emitir un juicio moral negativo sobrelahomosexualidad: a Dios cred
d ser humano varony hembrapara expresar lacomplementariedad de
los sexos y launidad internadel creador; b) hombre y mujer colabo-
ran con Dios en latransmision de lavida, através de la entrega reci-
proca como esposos. La actividad homosexual anulad rico simbolis-
mo vy d significado del plan de Dios Creador sobre la sexualidad; no
expresa una unién complementaria capaz de transmitir vida; refuerza
una inclinacién sexual desordenada, que se caracteriza por la auto-
complacencia; impide lapropiarealizaciony felicidad (n. 7).

El documento reacciona ante quienes creen que oponerse ala ac-
tividad homosexual y asu estilo de vida constituye unaforma de dis-
criminacién injusta. La actitud de la Iglesia, afirma, no comporta
discriminacién alguna. Lo que buscaesladefensadelalibertad y dela
dignidad de la persona. Pide alos obispos que no incluyan en ningin
programa pastoral aorganizaciones de personas homosexuales sin an-
tes dejar claro que toda actividad homosexual esinmoral. Mandareti-
rar todo apoyo aorganizaciones que pretendan subvertir la ensefianza
delalglesiaen estamateria. Prohibe € uso de locales «propiedad de la
Iglesa» para actos de grupos homosexuales. I nsta adefender los val o-
res del matrimonio frente a proyectos legislativos que defiendan las
reivindicaciones de los colectivos homosexual es.

S la homosexualidad es calificada como inmoral, abominable y
como cegucra, cabe preguntarse: ¢pueden salvarse los homosexual es?
S, responde ¢l documento vaticano. ¢C6mo? U nicndo los sufrimien-
tos Y las dificultades que puedan experimentar al sacrificio de Cristo



en lacruz, dominando su inclinacion, sacrificando sus pasiones yasu-
miendo responsablemente la continencia como virtud:

La personas homosexuales, como los demas cristianos, estan
Ilamadas a vivir la castidad. S se dedican con asiduidad a com-
prender la naturaleza de la llamada personal de Dios respecto a
ellas, estaran en condicion de cel ebrar mas fielmente € sacramento
delaPenitenciay derecibir lagraciadel Sefior, que se ofrece gene-
rosamente en este sacramento para poderse convertir méas plena-
mente caminando en d seguimiento de Cristo (n. 12).

En unaNotade la Comision Permanente de la ConferenciaEpis-
copal titulada Matrimonio, familia y «uniones homosexual es», del 24
de junio de 1994,48 | os obi spos espariol es se opusieron alaresolucion
del Parlamento Europeo sobre la igualdad de derechos de los ho-
mosexualesy de las|eshianas, aprobadad 8defebrero del mismo afio.
Laresolucioén solicitabaala Comision Europea que recomendaraalos
Estados miembros la eliminacién de la «prohibicién de contraer ma-
trimonio o de acceder aregimenes juridicos equivalentes alas parejas
de lesbianas o de homosexuales» y que s pusierafin «atoda restric-
cion de los derechos de las lesbianas y de los homosexuales a ser pa-
dres, aadoptar o acriar nifios».

LaNotaepiscopal afirmade maneratajante, y entrando en un te-
rreno en d que no parece sea de su competencia, que la Comisién no
tiene capacidad paradeterminar nada en estamateriay acusa alareso-
lucion europeade gran debilidad juridica. Sin embargo le reconoce un
considerable valor simbdlico, yaque contribuye adifundir laidea de-
fendida por algunos grupos de la equiparacién de las parejas homo-
sexuales con € matrimonio.

L os obispos condenan € empleo de expresiones malevolentes y
las acciones violentas contralas personas homosexual es porque aten-
tan contraladignidad de lapersonay lesionan los principios mas ele-
mentales de la convivencia civica (n. 3). Reconocen que las personas
homosexual es tienen los mismos derechos que los demas seres huma-
nos, pero en cuanto personas, «no en virtud de su orientacion sexual»
(n. 5). Sin embargo, afirman que «la orientacién sexual si que hade ser

48. LaNotahasido publicada jUllto COIL 11 (.Irt.] de L1 Congregacion para la Doe-
trinadc 11 e en 11 ohr.! citada "11 11 IHIt] J11te\iOl, pp. 10\ 111



tenidaen cuentapor € legislador en cuestiones directamente relacio-
nadas con ella, como es d caso, ante todo, del matrimonioy delafa
milia». ¢No contradice esta afirmacion € aserto anterior? ¢Por qué en
e caso del matrimonio debe tenerse en cuentala orientacion sexual y
en d de las parejas homosexual es no?

Dos son las conclusiones que sacan de este planteamiento: @)
cuando las leyes no legitiman la practica homosexual, estan respon-
diendo alanormamoral y tutelando € bien comun de la sociedad; b)
cuando las leyes legitiman la practicahomosexual carecen de base éti-
cay tienden asocavar € bien comun (n. 8).

El documento episcopal distingue entre condicién o inclinacién
homosexual y comportamiento sexual (n. 6). Lainclinacién no se con-
sidera éticamente reprobable; e comportamiento si lo es por las razo-
nes expuestas en @ documento vaticano de 1986. Con todo, matizan
los obispos, «no hay que olvidar tampoco que, dada la habitual com-
plejidad de esas situaciones personales, habra que juzgar con pruden-
cia su culpabilidad que incluso, en algunos casos, puede ser subjeti-
vamente inexistente» (n. 109). Se establece aqui una distincion entre
conducta moralmente reprobable y culpabilidad: la primera no lleva
necesariamente ala segunda. Los obispos espafioles siguen la ldgica
argumental del cardenal Ratzinger y defienden los mismos principios
tedricos, pero se muestran menos rigidos en lo que s refiere ala cul -
pabilidad.

Con todo establecen una contraposicion, que s2 me hace asaz mani-
quea, entre las «uniones homosexuales» y € matrimonio, entre € ge-
nuino amor conyugal y d amor de benevolenciao de amistad. El com-
portamiento homosexual puede situarse del lado de este Ultimo. Sin
embargo, en realidad, constituye una grave distorsion del amor de
amistad y perjudicad desarrollointegral de las personas que lo practi-
can, afirman. Enlasuniones homosexual es no se dan las notas de tota-
lidad y fecundidad, que definen la naturaleza mismadel amor matri-
monial.

Matrimonio y uniones homosexuales son dos realidades no equi-
parables juridicamente. El primero contribuye de manera insustitui-
ble d crecimiento y ala estabilidad de la sociedad. La convivencia en-
tre homosexuales, por € contrario, carece de esas caracteristicas. Por
eso, no puede tener @ reconocimiento de una dimension social se-
mejante 1 la dellllLlrilllonio y de la famili.1 (n. 13). A ello aiiaden los
obispos que Las uniones homosexuales no pueden Icner derecho 1 la



adopcion (n. 14). Laconclusién es que las leyes no pueden equiparar
a éstas con & matrimonio y que deben proteger las uniones matri-
moniales:

El bien comun exige que las leyes reconozcan, favorezcan y
protejan launién matrimonial, esencial mente heterosexual, como
baseineludible de lafamilia. Por lo tanto, no es aceptable lalegali-
zacion que equipare de algin modo las llamadas uniones homo-
sexuales con € matrimonio. Las|eyes no tienen por qué sancionar
«lo que s hace» convirtiendo & hecho en derecho. Es verdad que
las normas civiles no siempre podran recoger integramente la ley
moral, pues «laley civil aveces deberatolerar, en aras del orden
publico, lo que puede prohibir sin ocasionar dafios graves» (Con-
gregacion paralaDoctrinade la Fe, El don de la vida, I11). Pero
esta tolerancia no podra extenderse contra los derechos funda-
mental es de las personas, entre los cuales se cuentan «los derechos
de las familias y del matrimonio como institucion». En estos ca-
sos, € legislador, lejos de plegarse alos hechos sociales hade «pro-
curar que laley civil esté regulada por las normas fundamentales
delaley moral» (ibid.). Delo contrario es responsable de los gra-
ves efectos negativos que tendria parala sociedad la legitimacion
de un mal moral como & comportamiento homosexual «institu-
cionalizado» (n. 19).

INSENSIBILIDAD ANTE LOS MALOS TRATOS

Laviolenciade género, sobre todo contralas mujeres, estaalaor-
den del diay se produce en todos los terrenos: en las calles y los ho-
gares, en los lugares de trabajo y en los de diversion, en las pantallas
cinematograficasy en las valas publicitarias, en los medios de comu-
nicaciony en las instituciones religiosas. En los afos setenta del siglo
pasado escribialaescritora afroamericana Ntozake Shange:

Cada tres minutos, una mujer es gol peada;/ cada cinco minu-
tos, una mujer es violada;/ cada diez minutos, una muchacha es
acosada[...]/ Cadadia aparecen en callejones,! en sus lechos, en el
rellano de una escalera/ cuerpos de mujeres [...1».



y no es algo esporadico, sino estructural. Laviolenciay los abusos
sexuales constituyen d instrumento del patriarcado contralas mujeres
y los nifios y nifias paramantener, indefinidamentey sin concesion al-
gunaalaigualdad,  dominio de los varones sobre las mujeres.

He hablado de violencia contra las mujeres en las instituciones
religiosas, y sobretodo eclesiasticas, porque también ahi s gjerce atra-
vés de métodos mas sutiles que no dejan marcasfisicas, pero si psiquicas
y mentales. Lahistoriadel cristianismo esunasucesionininterrumpida
de agresiones contralas mujeres, contrasu dignidad, suintegridad fisi-
ca, su libertad de pensar, su subjetividad, su modo de entender larela-
cién con Dios, suformadevivir lasexualidad, en definitiva, su mundo
interiory exterior, y entodoslos campos de lavidacristiana

Se aprecia ciertainsensibilidad de algunos dirigentes eclesiasticos
hacialos malostratos, que resultaofensivaparalas mujeres que los su-
fren. Juan José Asenjo, ex secretario general de la ConferenciaEpisco-
pal Espafiola, no consideralos malostratos contralas mujeres causade
nulidad matrimonial y cree que no deben aportarse como pruebas ante
los tribunales eclesiasticos. El planteamiento del portavoz episcopal
veniaaratificar asi latesis del juez-instructor del Tribunal Eclesiastico
de Mérida-Badajoz, José Gago, para quien los malos tratos fisicos y
psicol 6gicos no son, de por si, causa de nulidad del matrimonio por
partedelalglesia, yaque se habian producido después delacelebracion
del sacramento. Los obispos operan, quizas inconscientemente, con
unaconcepcioén sacrificial del cristianismo, que aplican de maneraespe-
cia alas mujeres, aquienes se pide aceptaci6n resignadadel sufrimien-
to causado por las agresiones de los varones, ya que € sufrimiento las
asemejamas aCristoy tiene caracter redentor.

Mas matizada es la posturadel cardenal Ricardo Maria Carles, ar-
zobispo de Barcelona, que sitlla @ origen de los malos tratos en tras-
tornos de personalidad yalatentes antes del matrimonio -y no en €
sistema patriarcal- y considera alos maltratadores enfermos menta-
les —y no personas que tienen comportamientos machistas-o En
cuyo caso, serian los trastornos los que podrian aducirse paralaanula-
cién del vinculo matrimonial.

El arzobispo de Tarragona Lluis Martinez Sistach defendié publi-
camente en una homiliapronunciada en Reus que los malos tratos son
causaparadeclarar lanulidad del matrimonio, yaque son «unaexpre-
sion de unapersonalidad andmal a».

Distintade L\ valoracidn de Asenjo y de Gago es también la de d-



gunos expertos laicos y de otros jueces de tribunales eclesiasticos. A
Dionisia Llamazares, catedrético de Derecho Eclesiastico del Estado,
le parece disparatado que, ante un caso de malostratos, larespuestade
una comunidad religiosa sea pedir resignacion ala mujer, y considera
una crueldad decir que un matrimonio insufrible para una de las par-
tes esindisoluble. «La Iglesia catdlica debe encontrar otra solucions,
afirma. Rotundo se ha mostrado en este punto € juez de la sala 3 del
Tribunal Eclesiastico de Barcelona: «Los malos tratos son causa de
nulidad matrimonial». También & arzobispado de Valenciase hamos-
trado favorable alanulidad por los malos tratos en  matrimonio.

El Cdodigo de Derecho Candnico establece que son incapaces de
contraer matrimonio «quienes no pueden asumir las obligaciones
esenciales del matrimonio por causas de naturaleza psiquica» (canon
1095.3). Seglin no pocos intérpretes en estaincapacidad incurririan los
maltratadores. Por |o que estaria justificado conceder la nulidad ma-
trimonial por mor de maltrato a cényuge. En otro canon se afirma
gue «s uno de los conyuges pone en grave peligro espiritual o corpo-
ral d otro o alaprole, proporcionad otro un motivo legitimo para
separarse, con autorizacion del ordinario del lugary, s lademoraim-
plicaun peligro, también por autoridad propia» (canon 1153.1). Los
mal os tratos son, segun esto, motivo de separacién matrimonial, no de
nulidad del matrimonio canénico. Pero en € apartado tres del mismo
canon puede leerse: «El cdnyuge inocente puede admitir de nuevo d
otro alavidaconyugal, y es de alabar que asi 1o haga; y, en ese caso,
renunciariaa derecho asepararse» (1153.3).

LOS DERECHOS SEXUALES Y REPRODUCTIVOS

L os derechos reproductivos y sexuales son derechos fundamenta-
lesinalienables que estan d mismo nivel y reclaman el mismo grado de
reconocimiento y respeto que los demés derechos humanos recogidos
en las declaraciones universales y en las constituciones democréticas.
Esto comporta reconocer la salud sexual y reproductiva como un es-
tado general de bienestar, con la capacidad de disfrutar de una vida
sexual satisfactoriay sin riesgos, de ejercer lalibertad para procrear o
no, y de hacerlo en é momento que libremente se dlija. La capacidad
de las mujeres para controlar su fecundidad es una base fundamental
parael disfrute de otros derechos.



Esta es una de las cuestiones que viene discutiéndose en las cum-
bres internacionales, donde e movimiento feminista mundial llamala
atencion sobre e sesgo patriarcal que tienen los derechos humanos.
Buena prueba de ello es que cuestiones como la violacion, la violen-
cia doméstica, las reivindicaciones de libertad sexual, la desigualdad
de oportunidades para la educacion, d empleo y la salud, han sido
consideradas hasta hace muy poco tiempo asuntos privados, y no vio-
laciones de los derechos humanos. Asi lo reconoce la voz autorizada
de Susan Moller Okin:

Algunos abusos contra los derechos humanos presentan for-
mas especificamente relacionadas con € género que no estaban ti-
pificadas como abusos contralos derechos humanos [...]. Deigual
modo, hasta hace muy poco no se haadmitido laparticular vulne-
rabilidad de las mujeres alapobreza o la necesidad que tienen de
servicios sociales basicos, como por ejemplo, lasanidad, tanto por
su funcidn biolégica reproductora como por € supuesto, que
précticamente se da en todas | as sociedades, de la mayor responsa-
bilidad que tienen sobre los nifios.*

En las cumbres internacionales los representantes de algunas re-
ligiones, especialmente del islam y del cristianismo, asi como los
gobiernos influidos por dichas religiones, se oponen a reconoci-
miento de los derechos reproductivos y sexuales como derechos hu-
manos.

El Gnico método anticonceptivo permitido por lalglesia catdlica
es @ natural. No se tiene en cuenta la calidad de vida de las mujeres
que mejoraen lamedida en que pueden controlar su capacidad repro-
ductoray ayudaavivir con més autonomia. El control, quevaligado a
muchas posibilidades de promocién socia y laboral, lo tienen las mu-
jeres, y no € patriarcado social, politico o religioso. La solucion radi-
caen & empoderamiento de las mujeres.

Algunos jerarcas catolicos se encargan delimitar dicho empodcra-
miento hasta extremos humillantes. Es d caso del obispo de Castellén,
quien ha llegado a afirmar con una metéafora de pésimo gusto: «los

49. Okin, SM., «Feminism, Women's Humans Rights, and Cultural Differen-
ces', en i/vs,ni/d A Journal oi Feminist Philosophy, vo\. 13, n. 2, Indiana U niversity,
Blomington, llidiolll.l, 1998, p. 35.



preservativos son como los bozales de los animales por su carécter an-
tinatural». Los condones convierten alapersonaen objeto sexual. Se-
gun é, debemos controlarnos, gobernar nuestrosinstintosy recondu-
cimos hacialavirtud. Campafias anti-sida tan respetuosas como la de
«Pdntel o, pénselo», merecieron en su dia la siguiente recomendacion
del arzobispo de Barcelona, € cardenal Ricardo Maria Carles: «la cas-
tidad, la abstencion y lafidelidad aunapareja no contaminada» es la
mejor forma de evitar e contagio.

CONTRA EL ABORTO

L os obispos se muestran igual mente insensibles ante las mujeres
gque seven obligadas aabortar en condiciones sanitarias precarias, con
grave riesgo parasus vidas. No parece preocuparles € problemadesde
e punto de vista de la dignidad de la mujer, ni tienen en cuentala si-
tuacién socioecondmica en que se encuentran, ni las condiciones fisi-
cas o psiquicas de laembarazada, ni laformaen que se haproducido €
embarazo. Su preocupacion es s6lo moral, y laactitud es de condena
incondicional que no admite atenuantes. Lainterrupcion del embara-
zo0 se consideraun crimen sin paliativos. A veces selallegaacomparar
con los actos terroristas eincluso con lalimpieza étnica del nazismo.
Mas adn, no reconocen legitimidad d poder legislativo para legislar
esta materia - jni siquieraleyes despenalizadoras!-, porque lainte-
rrupcion del embarazo es contrariaalaley natural, delaque los obis-
pos se consideran sus intérpretes autorizados.

Se niegaalas mujeres €l gjercicio pleno de sus derechos en materia
de reproduccion d condenar lainterrupcion voluntariadel embarazo
cualquierafuere la situacién en que dicho embarazo se haya produci-
do, y amenazar con la excomunioén alas personas cristianas que han
colaborado en d mismo, empezando por lapropiamujer. Lamoral ca-
tolicaoficial se oponea uso de métodos anticonceptivos, impidiendo
asi @ gjercicio de la paternidad-maternidad responsable. Condenala
reproduccion asistida, por considerarla antinatural, operando con un
concepto de naturaleza estrecho, cerrado eirreal. Y o més llamativo
es que dichadoctrina, defendida por un sector de una confesion reli-
giosadeterminada-| ajerarquiacatdlicay algunos movimientos fieles
aelladentro de lalglesia- s pretende imponer a todos los ciudada-
nos de nuestro pais y alapoblacion mundi.ll através de las presiones



gjercidas en las cumbres internacionales, como la celebrada en 2002 en
Johannesburgo (Sudéfrica).

Para la Iglesia catdlica toda interrupcion del embarazo es un cri-
men, € asesinato de un inocente, que tiene derechos desde d momen-
to delafecundacion y no puede defenderse. En 19S5 se aprobé en Es-
panalaley deinterrupcion voluntariadel embarazo en tres supuestos
(malformacidn genética, peligro fisico o psiquico patalamadrey vio-
lacién) con la oposicion abiertade lajerarquiacatolica. En octubre de
2001 se propuso en d Congreso de los Diputados la incorporacién
de un cuarto supuesto: & socioeconémico. La propuesta fue recha-
zadapor un voto de diferencia. El PP prefirié mantener laley del SS, a
la que entonces se opuso. Un obispo reclamé d Gobierno la «gallar-
dia» de suprimir laley socialista del SS. En ese momento habia 300
procesos abiertos amédicos y mujeres.

LA RU-486, «PESTICIDA ANTIHUMANO»

La aprobacion de la comercializacion de la RU-486 o pildora del
dia siguiente (23-03-01) provocé una Nota episcopal titulada La pil-
dora del dia siguiente, nueva amenaza contra la vida, que la calificaba
de método abortivo y la llamaba «pesticida antihumano». Muy otra
fue lavaloracion del aborto de las monjas africanas violadas por sacer-
dotes. En ese caso lapildora se consider6 justificadaporque habiasido
empleada como arma de defensa.

En la Nota episcopal s hace responsable d Gobierno de un acto
administrativo «que induce a matar haciendo creer erradamente que
asi se sirve alavida». Sin embargo, € obispo de Castell6ny presidente
de la subcomision episcopal parala Familiay la Defensa de la Vida,
Antonio Reig, negd que la Notafuera motivo de colision con el Eje-
cutivo o con & PP porque, en un Estado laico «d gobierno respeta las
opciones de cada individuo, y lalglesia, que forma parte de la socie-
dad, lo Unico que hace es expresar lo que piensay o que responde ala
doctrina social catélica». Los obispos enviaron una carta a cada dipu-
tado y un folleto donde se sefialaba que «el aborto con pildora tam-
bién es un crimen» y que su finalidad es «la eliminacién de una vida
inocente».

Tres anos Mltes, los obispos espafioles habian hecho publicos dos
documclll os telativos al .,horto. F1 primero, una Declaracion bajo d



titulo El aborto con pildora también es un crimen, del 17 de junio
de 1998, paraprotestar contralaaprobacion de unaproposicion no de
Ley queinstabad Gobierno afacilitar e uso del farmaco RU-486 en
determinadas condiciones. El segundo, una N ata titulada Llcencia
aun masamplia para matar alos hijos, del 13 de septiembre del mismo
afo, para oponerse atres proposiciones de Ley sobre € aborto que
iban adebatirse en & Parlamento unos dias después, que consideraban
«todavia més injustas que la actual legislacion despenalizadora».50

En d primero afirman que la pildora es un «farmaco abortivo»,
gue € aborto quimico estaninmoral como € quirdrgicoy que en am-
bos lafinalidad es la misma: eliminar vidas humanas inocentes en las
primeras semanas de su existencia. Lapildoraabortivapuede camuflar
d aborto, pero no le despoja de su caracter de crimen ni de las graves
implicaciones sociales y publicas que comporta todo crimen. Puede
dar laimpresién de que € aborto en este caso es un «asunto privado»
gue afecta s6lo ala madre y muy secundariamente d personal que la
asiste, sin embargo en é estadn implicados los padres, € ser humano
victimadel aborto y la sociedad entera.

Se oponen alaregulacion del uso de RU-486 por los fraudes de
ley queimplicaria, latendenciaano hacer caso de los distintos supues-
tos legales y la extension de la cultura abortista con la consiguiente
préctica de nuevos crimenes. Todo ello expresado en un lengugje ca-
tastrofista, negativo y condenatorio:

Por lo que toca a las implicaciones legales, la regulacién del
uso de farmacos abortivosiria, sin duda, acompafiada de un fraude
deley ain mayor del que ya seviene produciendo en laaplicacion
delalegislacion sobre e aborto. Laejecucidén més discretay senci-
Ila eliminaria muchos de los controles objetivos que la practica
quirdrgicadel mismo lleva consigo. De este modo, no solo resul-
taraaun mas facil recurrir injustificadamente a tercer supuesto de
despenalizacion sin llamar la atencién, sino que se tendera tam-
bién a hacer caso omiso de todo supuesto legal.

La utilizacion lega de pildoras abortivas supondria un grave
paso adelante en la difusion de esa mentalidad aberrante que con-

50. Ambos textos estan publicados en: Congregacion Lllala Doctrinade la 1e,1/
aborto provocado. Textos de la Declaracion y documentos de diversos epscopados. In-
troduccion del cardenal Ratsinger, Ediciones 1ILIbrl, Madrid, 2000, pp. 151 160.



sideraun logro higiénico y politico el lamado «derecho d abor-
to», es decir, adisponer de un modo «seguro» y voluntario de la
vida de los hijos que todavia no han nacido. Abre, por tanto, €l
paso anuevos crimenes y auna contaminacion mayor de nuestro
modo de vidapor la «culturaabortista» (nn. 7-8).

El titulo del segundo documento de 1998 es bien expresivo de la
doctrina episcopal: Licencia mas amplia para matar alos hijos. En é
< califica alas proposiciones adebatir en € Parlamento de inmora-
les, porque permiten laviolacién del derecho fundamental alavida, e
inconstitucionales, porque suponen la renuncia del Estado a prote-
ger eficazmente la vida del ser concebido y no nacido y niega alos
profesionales de la sanidad & derecho a la objecién de conciencia,
derechos ambos reconocidos y garantizados por la Constitucién es-
pafiola de 1978. Apelando alaley natural y a mandato divino, los
obispos se colocan por encimade las leyes y se permiten acusar ade-
terminadas leyes de inicuas, deslegitimando alos legisladores elegi-
dos por d pueblo Ilamandolos despéticos y violadores de los dere-
chos humanos:

Un pueblo que mata a sus hijos d amparo de leyes inicuas,
pone en telade juicio su futuro y las mismas bases de su conviven-
ciaenjusticiay libertad [...J. Quebrantar d mandamiento divino
«no matards» y contravenir laley natural que nos pide respetar €l
derecho detodo ser humano alavida, no sélo es unagravisimain-
justicia, sino un acto de despotismo. A laluz de una ética politica
elemental, los legisladores no pueden autorizar o permitir anadie
disponer de la vida de un ser humano inocente. Quien pretende
legislar contralamoral entraen & camino de laprepotenciay dela
violacion de los derechos humanos.

No es facil encontrar en los pronunciamientos de lajerarquia ca-
tolica espafiolaun texto que deslegitime de maneratan rotundael sis-
tema democrético.



¢CREENCIAS RELIGIOSAS POR ENCIMA DE DERECHOS
REPRODUCTIVOS?

Muchas son las declaraciones de los obispos contra el aborto. Sin
embargo, no resulta fé&cil encontrar notas episcopales sobre |os casos
de ablacion denunciados en nuestro pais. ¢Serd porgue la consideren
unapracticareligiosay cultural que deba ser respetada, en vez de una
mutilacion y un atentado contralos derechos humanos? Espero que
sean otras las razones del silencio.

Se aprecia unainfluencia cadavez mayor del magisterio eclesiéstico
sobre € Gobierno espafiol, quien, enlasesion preparatoriade lacumbre
deJohannesburgo cel ebradaen Bali, condiciond suapoyo aladeclaracién
sobre salud sexual y reproductivaaque fueraconforme con lasleyesna-
cionalesy conlosvalores culturalesy religiosos, en unaclaraconcesiéna
los paises musulmanesy alalglesiacatdlica, intentando obviar lareferen-
ciaalosderechos humanos. Al final sellegé a consenso con estaformula:
«...] sereforzarée acceso alasalud en conformidad conlos derechos hu-
manos, lasleyesnacionalesy losvaloresreligiososy cultural es».

¢Qué supone este planteamiento? Que los derechos humanos se
supeditan alas creencias religiosas y alas pautas cultural es de cada co-
munidad. Se pone asi en cuestion su universalidad. En caso de conflic-
to entre los derechos humanos y las creencias religiosas, se opta por
éstas. L a éticade unadeterminadareligion se convierte asi en éticapu-
blicade obligado cumplimiento, y éstase supeditaaunaéticareligiosa
particular. Hay una confusion de planos més propia de un Estado
confesional que de un Estado laico como es € espafiol. «Por sus frutos
los conoceréis». Y los frutos que el Gobierno espafiol esta dando en
materias relacionadas con lasexualidad, lareproduccion asistida, lain-
vestigaciony experimentaci dn con embriones parecen mas propios de
una confesion religiosa que de una racionalidad cientifica orientada a
lamejorade las condiciones devidayalasalud.

¢EXCOMUNION POR ABORTO?

L os obispos han vuelto aexpresar su condena categérica e inape-
lable contra e aborto con motivo de lainterrupcién del embarazo de
Rosa, lanifia nicaragiiense de 9 afos violada en Cost,| Rica, donde sus
padres trabajaban como inmigrantes.



En Nicaraguatodas fueron amenazas contra quienes colaboraran
en lainterrupcion del embarazo. El Gobierno de Nicaragua anuncio
la apertura de unainvestigacion paraidentificar .a las organizaciones
implicadas en d aborto de la nifia, que tuvo lugar € 20 de febrero en
unaclinicaprivada. El arzobispo de Managua, cardenal Miguel Oban-
do y Bravo amenaz6 con la maxima pena canénica, la excomunién,
para los padres, médicos, abogados y personas que tuvieron alguna
participacion en € aborto.

Lamayoriade los obispos espafiol es se sumo alas condenas de sus
colegasnicaraglenses con | os tonos desmesurados que suelen caracte-
rizar sus declaraciones en estos casos, sin establecer matices, ni siquie-
ratratdndose del embarazo, por violacion, de unanifiade 9 afios, cuya
vidacorriagravesriesgos s sellevabad embarazo adelante. El prime-
ro fue d secretario general de la ConferenciaEpiscopal Espafiolaen la
misma rueda de prensa en la que presentaba la declaracion contra la
guerra. Hubo un matiz atener en cuenta en aquella rueda de prensa.
Mientras que justificé la guerraen determinados casosy bajo determi-
nadas condiciones, condend rotundamente € aborto sin excepciones
ni atenuantes. Elias Y anes, arzobispo de Zaragoza, expreso su solida-
ridad conlanifiaviolada, pero también con € otro ser humano engen-
drado inocente eindefenso. Antonio Cafiizares, arzobispo de Toledo
y primado de Espafia, hasido € que haido méas alad calificar € abor-
to de lanifia, con manifiesta desmesuraverbal, de «atentado contrala
humanidad porque todo aborto es un atentado contrala humanidad».
iAfirmacion carente de fundamento y derigor!

Més matizadas han sido otras voces episcopalesy judiciales de la
Iglesia catdlica espafiola. El arzobispo de Sevilla Carlos Amigo hare-
cordado que, segln la ley canonica, quienes cooperan en € aborto
guedan ipso jacto excomulgados. Pero, «la maxima ley de la Iglesia
-matizo6 arenglon seguido- es la misericordia. Hay que tener en
cuentala cantidad de atenuantes y de circunstancias en este caso [...J.
El valor de la persona es intocable». El obispo auxiliar de Barcelona
Joan Carrera apel6 ala misericordia, que «es infinitamente superior a
las estructuras y las leyes de lalglesia» y se mostré en la mismalinea

«Y 0 estoy con € obispo Carlos Amigo, que consideraque sobraba
una explicita excomunion. Expresiones duras habidas en este caso
eclipsan, en cierta manera, € sentido mas profundo del Evangelio. Y
nunca hemos de cclipsar €l Evangelio con nuestras reacciones. Recor-
demos ¢l episodio en que Jesls recibe a la adultera a la que quieren



apedrear. Jesus no se pone afavor del adulterio, pero se pone afavor
de lapersonay contrala hipocresia. No condena ala mujer, pero no
justificad adulterio».51

El Cédigo de Derecho Candnico avalalaactitud tolerante de Car-
los Amigo y no las afirmaciones extremas de Antonio Cafiizares. El
Cadigo fija atenuantes que excul pan de la pena de excomunién a mu-
chas de las mujeres que abortan: cuando son menores de 16 afios,
cuando actian movidas por miedo grave, cuando ignoran, sin culpa,
que estanincumpliendo laley, cuando actUan por violencia, por nece-
sidad o paraevitar un grave perjuicio, etc. Asi 10 establecen los cano-
nes 1321, 1323 'Y 1324.

El caso de laviolacién de Rosay de su embarazo, del abortoy de
la excomunion latae sententiae contralos colaboradores y colabora-
doras en el mismo, debe |levar aunarevision de la medida extremade
laexcomunién dentro delalglesiacatélica. Como recuerdalgnasi Sal-
vat, juez del Tribunal Eclesiastico de laarchidiocesis de Barcelona, se
tratade unapenaque tomé cuerpo oficial en € derecho eclesiéstico en
la Edad Media, enlaculturamedieval, caracterizadapor €l autoritaris-
mo, d régimen feudal, laviolencia, las cruzadasy las luchas religiosas.
Con todo, en este contexto, la excomunién fue entendida como pena
medicinal y educativa. Hoy las circunstancias han cambiado y debe
ser otralalégicaque hay que seguir, observa Salvat:

En general, nos movemos por motivos positivos, de maneraque
lajusticiadebe hacerse con misericordia, equidad, correccionfrater-
na, mitigando € castigo 10. maximo posibley teniendo en cuentato-
doslosatenuantesenunjuiciojusto[...]. Hay queaplicar lajusticia
con misericordia, comprension, carifio y espiritu de acogida atoda
personaad estilo deJesustan diferentedelas actitudes de condena. Es
verdad que Jesus tuvo expresiones muy fuertes, pero iban dirigidas
contraloshipdcritas que actuaban con malicia. Esurgentereplantear
e carécter de estapena canonica. Es necesario reflexionar pararevi-
sar laexistencia de laexcomunién ipsojacto porque d efecto que se
pretendiacon ellapuedelograrse hoy con otrapedagogia. En e Co-
digo delasIglesias Oriental es catélicas, de 1990, desaparece laexco-
muniénipsojacto. Es un signo defuturo.®

51. La Vanguardla, 16 de marso de 2003.
52. La Vanguardla, 10 de mario de 2003.



En la condena de la jerarquia ha faltado, como sucede con fre-
cuencia ante situaciones similares, laindignacion ética para condenar
d responsable del embarazo de la nifia, € violador. Al condenar con
tanta contundencia € aborto, no ha habido compasién con € sufri-
miento ajeno, ni solidaridad con los padres, que son los que han vivi-
do en carne propialadesgraciade lahija. Hafaltado sensibilidad ante
d peligrofisico y psiquico que corrialanifias continuabacon su em-
barazo, como advirtieron los médicos. Se ha preferido apelar alanor-
ma candnica, que carece de entrafias de misericordia.

Donde si s ha sentido esa corriente cdlida de solidaridad, com-
pasion, misericordiay cercaniaalas victimas hasido en la sociedad ci-
vil y muy especialmente en las Redes de Mujeres contralaViolencia en
Nicaraguay en d resto del mundo. Las organizaciones de mujeres en-
seguidatomaron conciencia del riesgo que corrialavida de la nifiani-
caragiiense, colaboraron paraque sele practicarad aborto terapéutico
y posteriormente se autoincul paron pidiendo para ellas también la ex-
comunion. De nuevo vuelve a confirmarse que es en los mov.imientos
sociales donde se viven los valores evangélicos aveces de manera mas
auténtica que en € seno de muchas instituciones eclesiasticas.

Quientambién seimplico en d caso delanifiavioladay defendié la
interrupcion del embarazo por compasioén y solidaridad fue € movi-
miento internacional Catolicas por € Derecho aDecidir. Catdlicas por €
Derecho aDecidir de México, Brasil, Bolivia, Buenos Aires, Colombiay
de la Red latinoamericana hicieron publica una declaracién en la que
mostraban su malestar e indignacién porque sectores de lajerarquiahi-
cieran oidos sordos d clamor de los creyentes que le piden humaniza-
cion, compasion y misericordia ante latragedia que significan las viola-
ciones y los embarazos de millones de mujeres en todo d mundo a
consecuenciade lasviolaciones, y por lafadtade sensibilidad y de respeto
de esos sectores para con los derechos humanos de las nifias y delas mu-
jeres. Pidieron una actitud evangélica hacia Rosa, su familiay las perso-
nasy organizaciones que colaboraron paraevitar un mal mayor. Porque
lalglesiano esta paraexcomulgar, sino paraofrecer comunién atodosy
atodas. «S hubiera que excomulgar a alguien -afirman con rotundi-
dad- tendriaque ser aaquellos obispos y sacerdotes pederastas que han
violado anifias, nifios, jovenes o religiosas, aaquellos aquienes, ademas,
e les tiene que hacer un juicio civil» Pedian, finalmente, respeto parael
Cédigo de Derecho Candnico que, como .Iclbamos de ver, establece
muchos JIMILIA" I'xcul patorios que los obispos han p.1Sldo por .11t0.



EL SUFRIMIENTO DE LAS MUJERES Y EL CUERPO
COMO FIESTA

Termino esta reflexién sobre la sexualidad y la homosexualidad
con dos poemas que reflgjan la realidad sufriente de las mujeres'y el
goce que posibilitad cuerpo. En € primero lapoetisalenny L ondofio
convocaaunaasamblea de mujeres que ahoguen no alosvarones, sino
alainjusticiay d olvido que ellos causan:

De unosy de otros siempre esclava;
de unosy de otros, dependiente,
menor de edad en todos los asuntos,
invisible en la historia mas lgjana,
olvidada en la historia mas reciente.

Sempre sirviendo a todos,
convertida en abeja o sementera,
moldeada como cantaro

por la manos ajenas.

y un dia me doli de mis angustias,

y un dia me cansé de mistrajines,
abandoné el desierto y €l océano,
bajé de la montafia,

atravesélas selvasy confines

y converti mi voz

dulcey tranquila

en bocina del viento,

en grito universal y enloquecido,

y convoquéala viuda, ala casada,
ala mujer del pueblo, ala soltera,
ala madreangustiada, a lafea,
alarecién parida,

alaviolada, alatriste, ala callada,
ala hermosa, alapobre, ala afligida,
alaignorante, alafiel, ala engafiada,
alaprostituida.

Vinieron miles de millones, juntas,
a escuchar misarengas.



Se habl 6 de los dolores milenarios,

de las largas cadenas

gue los siglos nos cargaron a cuestas.

y formamos con todas nuestraslagrimas
un rio caudaloso

gue empezd a recorrer el universo
ahogando la injusticiay el olvido.

El segundo son unos versos de Eduardo Galeano, que vienen co-
mo anillo d dedo:

Dicela lglesia: el cuerpo es un pecado.
Dice el mercado: El cuerpo es un negocio.
Dice el cuerpo: Yo soy unafiesta.

Cuando d cristianismo descubra que la sexualidad es unafiestay
los confesores incluyan su practica entre las buenas obras, habra co-
menzado una nueva era.

LA IGLESIA CATOLICA CONTRA LA INVESTIGACION CON
CELULAS MADRE DE EMBRIONES HUMANOS

La lglesia catélica se opone a que las células madre de embriones
humanos se destinen alainvestigacion médicay alaclonacion con fi-
nes terapéuticos, alegando que un 6évulo fecundado es. ya personay
debe seguir su curso vital. Lamayoriade lacomunidad cientifica, em-
pero, considera de gran trascendencialainvestigacion con esas células
y su empleo parael tratamiento de enfermedades que actualmente no
tienen curacion.

Las posiciones politicas d respecto se dividen con frecuencia en
funcién de la dependencia o independencia que mantengan con la
Iglesia catélica. EI PSOE cree que las investigaciones en esta materia
pueden abrir esperanzas de curacion para muchas personas que pade-
cen enfermedades hoy incurablesy se muestra partidario de ellas. La
Juntade Andalucia, presididapor el socialistaManuel Chaves, autori-
z6 dichas investigaciones en el centro de Investigacion Biomédicade
Sevillaal cientifico Bernat Soria, experto en & empico de células para
d tratal 1lil'nto de la diabetes,



El PSOE propuso € afio pasado una proposicion de ley orienta-
daalaautorizacion de importacion de cultivos de células madre yaes-
tablecidos por cientificos de otros paises y ala cesion de embriones
congelados para poder investigar con ellos con unas condiciones bien
precisas; limite de 14 dias de desarrollo, previo consentimiento infor-
mado de los progenitores y estricto control de las administraciones
competentes en la materia. Debe tenerse en cuenta que las clinicas de
reproduccién asistida almacenan cerca de 40.000 embriones congela-
dos. S no se permite su uso paralainvestigacion, la mayoria de €ellos
tendra que ser destruida d llevar congelados mas de cinco afios, tiem-
po limite legal parasu implantacién en una mujer.

L os obispos andaluces se opusieron ala autorizacién dada por la
Junta d doctor Bernat Soria para que investigara con células madre
obtenidas de embriones humanos congelados, alegando que no todo
lo cientificamente posible es moralmente licito y que los embriones
son seres humanos vivos en constante desarrollo y con identidad ge-
nética propia desde d momento en que son concebidos. Calificaron
esas investigaciones de aberrantes ya que, apelando afinalidades cien-
tificas y terapéuticas, estan destruyendo vidas humanas en desarrollo.
L os obispos concluyen su val oracion de estas investigaciones con un
juicio rotundo: «una ciencia sin conciencia conduce ala destruccion
del hombre». Yo me pregunto s es ciencia sin conciencia la que cura
enfermedades, diviad dolor alos seres humanos y posibilita mejores
condiciones devida.

La ConferenciaEpiscopal Espafiola mantiene los mismos plantea-
mientos que los obi spos andaluces. En diciembre de 2002 la subcomi-
sion episcopal paralaFamiliay la Defensade laVidacondené lain-
vestigacion con embriones, sin distinguir entre embriones viablesy no
viables. Unos y otros deben ser protegidos igualmente, pues su des-
truccion es equiparable aun aborto: «Distinguir entre embriones via-
blesy no viables aefectos de darles un tratamiento juridico diferencia-
do seria contrario ala protecciéon que € embrién merece en cuanto a
ser humano». Segun esto, los embriones sobrantes de procesos de re-
produccién asistida tampoco pueden ser utilizados paralainvestiga-
cioén. Los obispos son tajantes d respecto y califican de «inaceptable
moralmente laproduccion, manipulaciony destruccién de embriones
humanos».
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LOSMOVIMIENTOS CRISTIANOSDE BASE:
ALTERNATIVA DE IGLESIA

UN CRISTIANISMO COMUNITARIOY LIBERADOR CONTRA
LA ALIANZA SECULAR IGLESIA-ESTADO

L os movimientos cristianos de base surgieron en lalglesia catdlica
espafiola tras € Concilio Vaticano 11 con d claro proposito de po-
ner en practica las transformaciones de dicho Concilio, alas que s
resistian un sector de la jerarquia eclesiastica y € propio sistema
politico dictatorial. Su nacimiento respondia a cuatro motivaciones:
evangélica: recuperar € dinamismo critico-profético del mensaje y
la practica de Jesls de Nazaret; liberadora: trabajar por laliberacion
de los excluidos y marginados del sistema de todas sus opresiones;
socio-politica: descubrir las dimensiones publicas de la fe cristianay
activar las mediaciones sociales y politicas paravivir con autenticidad
la experienciareligiosa en la sociedad secular; la de base, entendiendo
ésta en su doble sentido: eclesial y social, socioldgico y teoldgico. La
base en la que s ubicany por laque optan los movimientos cristianos
criticos es «laparteinferior de lasociedad» (e. Floristan), «aquel sec-
tor de lapoblacién que se ve privado alavez del tener, del poder y del
saber» (R. Garaudy), € pueblo de Dios. Lanuevahermenéuticateol 6-
gica venia a mostrar, como expreso con gran lucidez € teélogo José
MariaRuiz, que «Dios esta en la base».

Su nacimiento tuvo lugar en conexion con la contestacion de estu-
diantes eintelectuales aladictadura, € auge de las luchas obrerasy €
resurgir de la oposicion politica d régimen. Surgen asi los primeros
grupos cristianos «informales», preferentemente en ambientes univer-
sitarios y en los suburbios de las grandes ciudades, que pronto inicia-
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ron una coordinacién estable y constituyeron un movimiento comu-
nitario critico.

Dada lapeculiar situacion espafiola, tanto politicacomo religiosa,
e nacimiento del movimiento comunitario de base resultd6 mas con-
flictivo que en otras partes, d tener que asumir tareas y funciones que
en las sociedades democraticas asumian las organizaciones politicas,
los sindicatos y otras instancias culturales y sociales. El movimiento
comunitario se convirtié desde € primer momento en cauce privile-
giado de defensa de los derechos humanos negados, voz profética en
favor de lajusticiay espacio de libertad. Se producia asi una ruptura
con € nacional-catolicismo, simbolizado en  Concordato de 1953
yen lalegislacion entonces vigente. Con estaruptura, expresada atra-
vés de multiples gestos contestatarios, desde declaraciones publicasy
asambl eas clandestinas hastalatomade laNunciaturay la ocupacion
del Seminario Diocesano de Madrid en noviembre de 1973, los movi-
mientos cristianos criticos se convirtieron en fuerza sociorreligiosa
deslegitimadora del régimen franquista. Tales actuaciones motivaron
lapersecucion del sistemay lacondenade lajerarquiacatélica. Eso les
Ilevé avivir unadoble clandestinidad: politicay religiosa.

Los grupos cristianos de base se enfrentaban a la secular alianza

entre lalglesiay € Estado, alainterdependenciade ambos poderesy a

la mutua legitimacion politico-religiosa, y se convirtieron en «otra
voz delglesia» criticade laque eraprotegidapor € Estado y del Esta-
do apoyado por lalglesia, y afavor de unalglesialibre en una socie-
dad democrética.

En su seno s fueron creando espacios horizontal es de comunica-
cion eclesial en un climade didlogo y fraternidad, frente alas relacio-
nes verticales imperantes en la organizacion jerarquico-piramidal, la
burocratizaciony lamasificacion delalglesiaoficial. Al estar insertos
en las zonas empobrecidas de lapoblaciény en sectores profesional es
y universitarios criticos, estos movimientos quebraron laviejaalianza
entre cristianismo y conservadurismo, y llevaron acabo un encuentro
fecundo entre cristianismo y cultura emancipatoria, fe cristianay op-
cion por los pobres.

Desde los propios movimientos se invitaba a sus miembros a asu-
mir e compromiso politico, sindical y civico, pero sin dejar lafe ala
puerta de la militancia, sino implicandolaen ellacon toda la radic.lli-
dad del Evangelio.

El horizonte teolégico que sirvio de guia 1 estos 111ovimiclltos en



susinicios y en su ulterior evolucion fue lateologia politica desarro-
Ilada en Europay lateologia de laliberacién desarrollada en América
Latina. Esta doble fuente de inspiracion, asumida creativamente, se
vio enriquecidapor € encuentro cristiano-marxista, un encuentro no
entre dos model os dogmaticos de creencias, sino entre dos cosmo-
visiones de honda tradicion ética, no entre un marxismo ortodoxo
y un cristianismo de cristiandad, sino entre un marxismo humanistay
un cristianismo liberador. Los cristianos asumieron € método de an&-
lisis marxista de larealidad, su filosofia de la praxis y su sensibilidad
hacia los sectores empobrecidos. En € seno de esos movimientos se
produjo e conocido salto del socialismo cientifico d socialismo ut6-
pico. Todo ello contribuyé a superar los dogmatismos tanto del mar-
xismo ortodoxo como del cristianismo ortodoxo, aeliminar los dua-
lismos del pasado entre sagrado y profano, religiony politica, Iglesiay
mundo, esperanzacristianay utopias historicas, aarticular de manera
coherente las relaciones entre fe y politica, salvacion cristianay libera-
cién, amor cristianoy lucha de clases, experienciareligiosay compro-
miso en d mundo.

LA OLA CONTESTATARIA LLEGA A LA IGLESIA

En & nacimiento de los movimientos cristianos de base gjercio
unainfluenciadeterminante laolacontestatariaquerecorrié d mundo
durante ladécadade los sesentadel siglo pasado. El simbolo por exce-
lencia de la contestacién, cargado de sentido, fue € «mayo francés»,
movimiento radical de fuerte contenido utopico, que pretendia cam-
biar lavidadesde laraiz y proponiaunaalternativa global de sociedad,
desde d terreno politico hasta la vida personal. El «mayo francés»
puede ser considerado la conciencia anticipatoria de los actuales mo-
vimientos de resistencia global, paraquienes «otro mundo es posible».
Los valores propuestos por los jovenes contestatarios de entonces
constituian todo un desafio alos contraval ores de la sociedad de con-
sumo. Esos valores eran, entre otros: amor, belleza, diferencia, tole-
rancia, creatividad, imaginacion, rehabilitacion de la utopia, derecho
d propio cuerpo, etc. La alternativa de sociedad del «mayo francés»
implicaba la denuncia de la miseria que se escondia tras la aparente
Jbundanci.l de 11 sociedad del biencstar ¢n todos los niveles: psiquico,
cliitural, sexual, intelectual, religioso; de La tirdnica moralidad burgue-



sa represiva de los instintos de vida, y de la violencia instalada en €
corazon mismo de lavidacotidianay de las instituciones.

Laolacontestataria cugé en los ambientes intel ectual es, universi-
tariosy obreros. Se generalizaron las revueltas de los estudiantes, insa-
tisfechos con las instituciones de la dictadura. EI movimiento obrero
Ilegd asu cenit revolucionario, donde convergian las reivindicaciones
laboralesy politicas.

Lacontestacién entré también en la Iglesia esparfiola, con unafuer-
za y una radicalidad inusitadas. Aqui hay que situar la «operacion
Moisés», de 1966, que consistid en la recogida masiva de firmas de
sacerdotes a una carta dirigida alos obispos espafioles en la que de-
nunciaban la «complicidad y compromiso de lajerarquiacon d orden
temporal establecido». En aplicacion de los documentos renovadores
del Vaticano 11, los sacerdotes firmantes, mas de trescientos, pedian la
total separaciondelalglesiay € Estadoy larenunciaatodos|os privi-
legios de que gozaba la institucion eclesiastica desde tiempos inme-
moriales. Se definian por «unalglesia mértir, que dé testimonio y que
su testimonio empiece por serlo de penitenciay de servicio».

En la cresta de la ola contestataria posterior d Concilio Vatica-
no Il hay que situar € encierro de sesenta sacerdotes vascos en € se-
minario de Bilbao «parahacer sensibles la opresién que vive € pueblo
trabajador vasco, en @ que participatambién lainstitucion eclesiésti-
ca». L os sacerdotes encerrados, con un amplio respal do de numerosos
cristianosy cristianas, presentaban unaradical tabla de reivindicacio-
nes, que puede resumirse en estas tres: «unaiglesiapobre, libre, dina-
mica eindigena, un administrador apostolico que prepare, con lapar-
ticipacion del pueblo, la eleccion del futuro obispo de Bilbao, y una
Conferencia episcopal vasca».

CURAS OBREROS: TESTIGOS DE DIOSENTRE LA CLASE
TRABAJADORA

Dos fendmenos de ata temperatura utopica se produjeron en la
Iglesiacatdlicay en € ambiente social: |os sacerdotes obrerosy los re-
ligiososy religiosas comprometidos en los barrios populares. Algunos
sacerdotes se sintieron impelidos a hacerse presentes en el ambito la-
boral y empezaron a trabajar como curas obreros. La experiencia
francesa, que databa de la década de 1950, habia dado buenos resulta-



dos y, aunque con una década de retraso, comenzaba a realizarse en
Espafia. Asi se rompialavigiay muy arraigada imagen del sacerdote
segregado, dedicado exclusivamente d cultoy entregado d servicio de
las almas. Los sacerdotes obreros entendian € ministerio sacerdotal
como una presenciatestimonial por medio del trabajo manual en los
ambientes mas alejados del cristianismo. Tomaron concienciade lane-
cesidad de compartir las penalidades de lavida con sus conciudadanos
sin las segregaciones alas que los sometialainstitucion eclesiastica.

De funcionarios de Dios, dedicados en cuerpoy alma-sobreto-
do en al ma- d culto, pasaron atrabajadores manual es que se ganaban
e pan con d sudor de su frente y estaban comprometidos en las luchas
de laclase trabgjadora. De consagradosy segregados pasaban aencar-
narse en  mundo de la pobrezay acontaminarse con la suciedad de
las fabricas. Su verdadera consagracion a Dios consistia en testimo-
niarlo en los ambientes laborales, donde no habia noticias de Dios.
Querianvivir del trabajo de sus manosy no acostade losfeligreses de
sus parroquias, que en su mayoria estaban sumidos en un mundo de
pobrezay de marginacion. Se negaban a ser parasitos de la sociedad.
En un principio entendieron d trabajo civil como unaforma de reali-
zacion personal, de encarnacién en é mundo obrero, de independen-
cia econdmica y cauce privilegiado para predicar con € ejemplo
Evangelio de JesUs de Nazaret alos sectores mas alejados del cristia-
msmo.

Pero los curas obreros no renunciaron a su trabajo pastoral, que
realizaban en € seno de las comunidades cristianas y no s reduciaa
los servicios de culto, sino que implicaba un amplio trabajo de con-
cienciacion social, formacién politica, educacién en la fe. Esto dio
lugar a escuelas de teologia, catecumenados, escuelas de formacién
politica, talleres de formacion profesional, centros de educacion de
adultos, etc. La promocion humana se compaginaba ejemplarmente
cond servicioaDiosy seconvertiaen lamejor pruebade la autentici-
dad de dicho servicio. Se dabaprioridad ala ortopraxis sobre la orto-
doxia, d profetismo sobre d cultualismo. José Maria Diez Alegria
sSupo expresar muy bien € cambio de paradigma que se estaba produ-
ciendo entonces en lalglesia espafiolacuando en su libro Yo creo en la
esperanza distinguia dos model os de religion, la ontol 6gico-cultual y
la ético-profética.

Los sacerdotes obreros eran la mejor encarnacion de la religion
ético-prof¢é ica. Sus homilias recordaban por el tono de denunciay por



e contenido liberador, alos viejos profetas de Israel. A los cristianos
acomodados que estaban seguros de conseguir lasalvacion através dela
participacioén enlos ritos les recordaban las palabras de Jeremias en las
puertasdel Templo: «Resultaque confiaisen pal abras engafiosas que de
nadasirven, pararobar, matar, adulterar, jurar enfalso, incensar aBaa y
seguir aotros dioses que no conociais. Luego venisy os parais ante mi
en este Templo donde seinvocami Nombrey decis: "estamos seguros"
paraseguir haciendo todas estas abominaciones. ¢Unacuevade bandi-
dos s os antojaquellevami nombre?(Jr 7, 8-11).

Paraellos, como paralos profetas de Israel, € centro delareligién
no eran los tiempos, los lugares, las personas, las acciones sagradas,
sino laexistencia humana en su totalidad, en actitud ética, con sus lu-
ces y sombras. La ética comienza cuando los otros entran en escena,
afirma Humberto Eco con claro lenguaje |évinasiano. Precisamente
los otros excluidos, |las alteridades negadas constituian el horizonte de
aguellos sacerdotes comprometidos en d mundo del trabgjo y en los
ambientes populares. La religién que predicaban y querian, la que
agrada aDios, consistiaen mejorar laconducta, amar lalealtad, desis-
tir de hacer el mal, aprender ahacer € bien, buscar lo justo, reconocer
y devolver sus derechos alos oprimidos, hacer justicia d huérfano,
atender ala viuda desprotegida, dar de comer d hambriento, acoger d
forastero, etc.

Pero el testimonio de viday la denuncia proféticano lo hacian en
tono idealista, sino con los pies en latierra. Como obreros que eran,
militaban en las organizaciones sindicales de clase. Como vecinos de
un barrio popular, promovian la creacion de asociaciones vecinales.
Como personas comprometidas en la sociedad, militaban en partidos
politicos defensores de lalibertad y de laigualdad. No es de extrafiar,
por ende, que en lajerarquia se encendieran todas las alarmas y toca-
ran arebato.

El movimiento de curas obreros siguevivo y dispuesto aresponder
alos desafios actuales, que no son los mismos que cuando surgié hace
cuarentaafios. En d encuentro estatal celebrado en lalocalidad valen-
ciana de Lliria en julio de 2002, se plantearon dos preguntas: cémo
hablar de Dios en unasociedad secularizaday cudl hade ser d lugar de
gjercicio del ministerio sacerdotal. En relacion con laprimera, consta-
tanqued lenguajedelalglesiaoficial sobre Diosesa vecesininteligible
y abstracto. Paralos curasobreros, sin embargo, «hablar de Diosimpli-
cavivir coherentemente y consiste ¢n ser testimonio de¢ humanidad en



nuestro mundoy transmitir unavidaacorde con € evangelio». Dios s
manifiestay se hace presente de maneraespecial end mundo del traba-
jo. En relacién con lasegunda pregunta, |os sacerdotes obreros consi-
deran que d espacio privilegiado de suministerio no son las parroquias,
sino los ambitos donde existefracturasocial, € lugar detrabajoy su en-
torno.

RELIGIOSASy RELIGIOSOS, CON EL PUEBLO

También las congregaciones religiosas se sintieron interpeladas
por € Concilio Vaticano Il avivir unavidamés auténticay evangélica
apartir delaopcion por los pobres y marginados. Numerosas congre-
gaciones religiosas revisaron sus constituciones y reglamentos para
adaptarlos alos tiempos nuevos. ¢Resultado? No pocos religiosos y
religiosas abandonaron los conventos amurallados donde vivian una
existencia anodina, alejados del «mundanal ruido» y se encarnaron en
los barrios populares. Renunciaron asu actividad docente en 1os cole-
gios, muchas veces de €elite, y entraron atrabajar manual mente en las
fabricas o como ensefiantes en los colegios de los barrios mas depau-
perados. Fue ahi donde se produjo lareinvencion de lavida religiosa
conun espiritu renovado. Y surgieron pequefias comunidades religio-
sas en medio del pueblo, compartiendo sus inquietudes, sus proble-
mas, aspiraciones, luchas, esperanzasy desesperanzas. Asi ponian en
practica de manera ejemplar la invitacién del Concilio Vaticano Il
que, d comienzo de larevolucionaria constitucion sobre lalglesiaen
d mundo actual, dice:

Los gozosy las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobresy de cuantos
sufren, son alavez gozosy esperanzas, tristezasy angustias delos
discipulos de Cristo (= de los cristianos y cristianas). Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazoén [...].
Lalglesia, por €ello, s= siente intimay realmente solidariadel géne-
ro humano y de su historia (GS, 1).

U na experiencia similar tuvo lugar en algunos seminarios, donde
se vivia bajo la disciplina establccida hacia cuatro siglos en € Conci-
lio de 'I'rento (1545-1563), Y la renovacion del Concilio Vaticano 11



(1962-1965) encontraba todo tipo de resistencias de unos profesores
formados en los principios del nacional catolicismo. Hubo un amplio
movimiento de seminaristas que, descontentos con los métodos de
formacion en que eran educados, criticos con la teologia que estudia-
ban porque no respondia asus preguntas existenciales y descontentos
con € aislamiento del mundo en que vivian, abandonaron los semina-
rios. Y lo hicieron no porque experimentaran profundgs crisisdefeo
tuvieran dudas sobre su vocacion, sino porque iban en busca de su
propiaidentidad humanay cristiana. Unas veces con € apoyo de algu-
nos formadores y otras por su propiainiciativa, comenzaron avivir en
pequefios grupos en los barrios populares y aestudiar en las universi-
dades publicas, en algunas de las cuales € climacultural eramés abier-
toy serespirabamayor libertad que entre los altos y solidos muros de
los seminarios.

En los nuevos contextos sociales y culturales de caracter secular la
fe cristiana se liberabade sus adherencias clericalesy laexperienciare-
ligiosa adquiria mayor autenticidad. Con su presencia testimonial y
comprometida en d mundo del trabajo, asi como en los ambientes
popularesy universitarios, los sacerdotes obreros, los religiososy re-
ligiosas y los seminaristas ofrecian un nuevo rostro del cristianis-
mo, mostraban un nuevo modelo de ministerio sacerdotal y vivian
una espiritualidad encarnada en € mundo mas acorde con las exigen-
cias radicales del Evangelio.

IGLESIA POPULAR: POR UNA IGLESIA DEL PUEBLO

El tenor de los acontecimientos politicosy eclesiales (Consejo de
guerrade Burgos, «Proceso 1001», intentos de firmar un nuevo Con-
cordato que perpetuara @ yade por si anacronico de 1953, represion
politica generalizada, encarcelamiento de sacerdotesy religiosos com-
prometidos en lallamada «carcel concordatariade Zamora», €tc.) hizo
ver alas comunidades de base y a otros movimientos cristianos que
era necesario organizar, agrupar y coordinar los brotes contestata-
riosy alternativos para que las acciones de protestano se quedaran en
puro testimonialismo ni fueran simples fuegos de artificio o actos es-
poradicos sin continuidad. Habiaque preparar una estrategiaalargo y
medio plazo, intentar la eficacia en la defensa de la democraciay la
transformaci6n evangélicade lalglesia einfluir, en lamcdida dc lo po-



sible, enlos dirigentes eclesiésticos que poco apoco s iban despegan-
do del franquismo.

Asi nace a principios de la década de 1970  movimiento Iglesia
Popular bajo laguiapoliticade la Organizacion Revolucionaria de los
Trabajadores (ORT), de origen cristiano, y bajo lainfluenciareligiosa
de la teologia de la liberacion entonces incipiente en Espafia, con un
triple objetivo: luchar politicamente contra la dictadura; enfrentarse
culturalmente a un tipo de civilizacion que imponia unas pautas
ético-religiosas derivadas de la Iglesia de cristiandad y del nacionalca-
tolicismo y no posibilitaba en lapréacticalalibertad religiosa; configu-
rar una sociedad laicay religiosamente plural a servicio de los margi-
nados.”

Iglesia Popular nacia en una dobl e clandestinidad: la politica, im-
puestapor ladictadura, y laeclesial, d no contar con € apoyo dela je-
rarquia eclesiasticay d ser condenada — e incluso perseguida- por
no pocos obispos dentro de la lglesia catdlica. En e andlisis de la es-
tructuradelalglesiay delacomposicién socia de sus miembros apli-
cabad andlisis marxistay trasladabad interior delalglesiael método
de laluchade clases que defendian en la sociedad.

V edmosl o siguiendo las Bases comunes de la Iglesia Popular, docu-
mento ideol 4gico que marcaba la estrategia que habia que seguir den-
troy fueradelalglesia. Setratade un andlisis muy critico del papel ju-
gado por lalglesiacatélicaenlalegitimacion de ladictadurade Franco
gue, asu juicio; se mantenia en ese momento. Asi deradical y contun-
dente erad lenguaje utilizado:

Lalglesiainstitucional no haroto con su alianzade la «Cruza-
da»; sblotimidosy aislados esfuerzos de independencia, que que-
dan ante e pueblo como disputas entre aliados [...]. Lalglesiains-
titucional sigueteniendo gran fuerzalegitimadoradelaopresiény
explotacion bajo maltiples y solapados razonamientos: resigna-
cién, pasividad, esperanza espiritualista, unidad interclasista, ido-
latriadel orden, laautoridady laley. Todalasociedad estaen gran

53. Paraun segUimiento mas detallado del nacimientoy de laevolucién delglesia
Popular, d. Tamayo, JJ,, Rey, J. y Antén, MaJ, Por una IgleSa del pueblo, Mafiana
Editorial, Madrid, 1976, secuestrado por € Tribunal de Orden Publico; Tamayo, J. J.,
Un proyecto de /glesia para el futuro en Esparia, San Pablo, M.Idrid, 1978; Ibld., Comu-
nidades cristlall/ populares. Frsayo de teologia narratlva, Sigueme, Salamanca, 1981.



medida sacralizaday sometida ainflujos religiosos, por herencia
desiglosy tras 40 afos de catolicismo imperante.

La Iglesia catdlica esta integrada por miembros pertenecientes a
todas las clases sociales, desde oligarcas aproletarios. Lafuncion que
gercelalglesiaoficial consiste, asu juicio, en conciliar losintereses de
todos obviando las diferencias objetivas y antagénicas. Con ello esta
favoreciendo ala clase dominante y colaborando en la marginacion
del pueblo.

Todaslas actividades delalglesiacoficial aparecenalos ojosdelgle-
sia Popular como medios por los que serefuerza el papel sociopolitico
legitimador de la opresion: la predicacion, muchas de sus publicacio-
nes, laadministracién de los sacramentos, laensefianzaobligatorjadela
religion, los programas religiosos de los medios de comunicacion, la
presenciadelajerarquiay del clero en actos publicos, lamayoriadelas
.organizaciones seglares, las instituciones religiosas de apostolado, be-
neficenciay ensefianza.

La Iglesia oficial cuenta con el apoyo de los catélicos de la clase
dominantey de los que sin pertenecer a dicha clase estan aliados con
ela. So6lo quieren unalglesiaque actie como fuerza de «orden» y per-
siguen alos cristianos comprometidos con laliberacion. Las Bases co-
munes |laman la atencién criticamente sobre @ alejamiento de una
gran parte del pueblo con respecto alalglesia. Lamayoriadel pueblo
la considera «enemiga, extrafiay de los opresores», asi como «freno
ideoldgico, ético einstitucional contralanecesidad objetivade libera-
cién».

Al papel legitimador de la Iglesia institucional, é movimiento
contestatario opone € papel deslegitimador del sistemallevado acabo
por una «minoria consciente» de cristianos que participabaen las lu-
chas de las clases populares y sobre todo de la clase obrera, como un
nuevo modo de vivir e Evangelio. Esta es su autodefinicion:

Diversos grupos de cristianos pertenecientes alas clases que
hoy componen el pueblo oprimido, intentamos coordinamos en
un esfuerzo organizado por conseguir que lalglesiacumplasu mi-
sién evangélica de anunciar realmente la Liberacién total através
delaluchay delaconquistade los derechos més inmediatosy ur-
gentes que el pueblo necesita. Sin romper con la lglesia espariol a,
globalmente considerada, desde dentro de ella, en la Iglesia uni-



versal, pero sin renunciar en ningin momento alasolidaridad real
con € pueblo oprimido d que pertenecemos.

El objetivo de Iglesia Popular en € interior de lalglesia, formula-
do en & mas ortodoxo lenguaje marxista, era sostener unaluchaideo-
|6gica entre dos modos de entender y vivir € evangelio y su libera-
cién, desde las dos posiciones contradictorias de identificacion u
oposicion con los intereses objetivos del pueblo oprimido. Pero esa
lucha se orientaba a la liberacién de la Iglesia, no a su destruccién,
con la conviccién de que sélo de esa manera dejaria de ser refugio de
opresoresy de defender sus intereses, y entraria en contradiccion con
ellos.

También se definiala estrategia que habia que seguir para conseguir
dicho objetivo, que consistia en disponer de organizacién y coordina-
cion estables, contenidos objetivos comunes y unateologia popular.

A este andlisis correspondia una lectura materialistade laBibliay
del Evangelio, bajo lainspiracion de obras como Lectura materialista
del evangelio de Marcos (Verbo Divino, Estella, 1975), del biblista
portugués Fernando Belo; Lectura materialista de la Biblia (Sigueme,
Salamanca, 1978), del tedlogo francés Michel Clevenot; e ldeologia e
historia. Laformacion del cristianismo como fendmeno ideol6gico (Si-
glo XXI, Madrid, 1974), del intelectual espafiol Gonzal o Puente Ojea.
Durante la segunda mitad de la década de los setenta del siglo pasado,
hubo una amplia produccién de textos en esta linea que sirvieron de
base paralaformacion de los grupos cristianos comprometidos en las
organizaciones politicas y sindicales de clase.

COMUNIDADES CRISTIANAS POPULARES: ALTERNATIVA
DE IGLESIA

En 1976 d movimiento de Iglesia Popular cambia de nombre y
pasa a llamarse Comunidades Cristianas Populares. Se inicia asi una
nuevaetapaen d itinerario de las comunidades de base. Se comprueba
Su expansion, arraigo, vitalidad y dinamismo en la mayoria de las re-
gionesy nacionalidades del Estado: Galicia, Euskadi, Catalufia, Cana-
rias, Aragon, Vaencia, Castilla-Ledn, Castilla-LaMancha, Andalucia,
etc. Sc presta cspecial atencién ala realidad plural del pais, mostrando
gran sensibilidad hacia el hecho autonémico y se busca establccer una



comunicacion més fluida entre las comunidades de las distintas regio-
nesy nacionalidades.

El principal empefio apartir de 1976, durante latransicién demo-
craticay posteriormente, fue elaborar una Alternativa de Iglesiay
buscar las mediaciones adecuadas, tanto eclesiales como sociopoliti-
cas, parahacerlarealidad. Las lineas de esaalternativafueron perfilan-
dose con laparticipacién de todas las comunidades y tuvieron su pri-
mera formulacion en d 1 Encuentro de Comunidades Cristianas
Populares celebrado en Madrid en marzo de 1976 con laasistencia, to-
davia en régimen de semiclandestinidad, de 220 representantes de co-
munidades de base, parroquias popularesy movimientos apostélicos
de laAccidn Catdlica, procedentes de 20 didcesis espafiolas. He aqui
algunas de las caracteristicas de la Alternativa:

Las comunidades cristianas de composicién popular nos he-
mos de empefiar en lapracticade unalglesiaque, fied aCristoy su
Evangelio, sea fuerza de liberacion para @ conjunto de las clases
oprimidas.

Unalglesialibre de toda dependencia politica opresoray con
unaposicion clara aliado del puebloy su causa. Unalglesialibre
de todaideologiaopresora, que arraigada en fundamentos evangé-
licos, elabore, en constante escucha de los pobres, la teologiay
moral que exprese eilumine la causade laliberacién popular. Una
Iglesialibre de mitos, que celebre d mensgjey la salvacion ofreci-
das por Cristo, con signos 'y simbol os propios de cada cultura ge-
nuina creada por € pueblo. Unalglesiaproféticaque libre de su-
cios neutralismos, s identifique con la defensa de los intereses
reales de los oprimidosy, desde ahi, denuncie todas las opresiones
concretas que sufren.

El criterio aseguir eslafidelidad d Evangelio; € horizonte, lalibe-
racién de las clases oprimidas: setrata, por tanto, de unaliberacién co-
lectiva e integral. Lateologiay la moral cristianas son un momento
ideol 6gico del proceso liberador. Siguiendo latradicion teol 6gicailus-
trada, las comunidades cristianas popul ares abogan por ladesmitol ogi-
zaciény por lainculturacion tanto de los simbolos como del mensgje
cristiano en un esfuerzo por crear unanuevateologia con raices en los
textos fundantes del cristianisl1lo leidos en clave de liberacion parasu
tiempo y en las experiencias de lucha de las organi zaciones populares.



Las Bases comunes han ido reformulandose periédicamente en
funcion delos cambiosy desafios producidos en € panoramapolitico,
cultural, religioso, econémico, tanto anivel nacional como internacio-
nal: caidadel muro de Berlin, evolucion politicay cultural en Espafia,
protagonismo politicoy econémico del neoliberalismo, neoconserva-
durismo einvolucién dentro de lalglesia catdlica, etc.

CRISTIANOSPOR EL SOCIALISMO: AMOR CRISTIANO
Y LUCHA DE CLASES

Laactitud de cristianismo haciad socialismo no hasido tan mono-
liticamente agresivacomo se nos hapresentado. Junto alos anatemas de
los documentos papalesy episcopales contrae movimiento socialista,
ha habido también actitudes de acercamiento, didlogo y convergencia.

El socialismo estuvo desde d principio en € punto de miradel ma-
gisterio eclesiastico y engroso la larga lista de los principales errores
modernos anatematizados por la Iglesia catdlica: materialismo, dar-
winismo, panteismo, comunismo, protestantismo, deismo, racionalis-
mo, modernismo, liberalismo, sindicalismo, |aicismo, ateismo, socie-
dades clandestinas, sociedades biblicas y sociedades clerico-liberales.
Todos ellos son calificados de «pestes de doctrinas».

Larespuestadel socialismo alas condenas eclesiasticastuvo € mis-
mo tono beligerante. Califico d cristianismo como integristaen € te-
rreno politico, contrarrevolucionario en € social y retrégrado en €
cientifico y cultural. Ubicado como estaba en la tradicion ilustrada,
d socialismo afirmabaquelas creenciasreligiosas eran generadas por la
ignoranciay € miedo, y se mostraban contrarias ad progreso. N o per-
di6 ocasion de denunciar lapermanentealianzaentred tronoy € altar.

Sin embargo ha habido también espacios de dialogo y colabora-
cion, d menos en dos campos, € del debate ideol 6gico entre tedlogos
cristianosy tedricos del socialismo, y € de laluchapoliticay sindical.
Aqui es donde s inscribe @ movimiento Cristianos por € socialismo
(CpS), que nace en Chile aprincipios de ladécada de los setenta del si-
glo pasado con motivo del triunfo de Salvador Allende y la Unidad
Popular y s extiende por toda AméricaLatinay Europa.

Eralaépocaen que ya arreciabalacriticacontrad marxismo orto-
doxo en el interior mismo de la tradicion marxistay se impulsaba un
socialismo de rostro humano, y en que se estaban superando las rigi-



deces doctrinales del cristianismo y éste mostraba unafaz liberadora.
Es dentro del marxismo humanistay utdpico de pensadores como Lom-
bardo-Radice, Ernst Blochy Garaudy, y de lateologiapoliticay dela
liberacion de tedlogos como Johann Baptist Metz, Jirgen Moltmann,
Giulio Girardi y Gustavo Gutiérrez, entre otros, donde se inscribe
primero € didlogo cristiano-marxistay luego la corriente de Cristia-
nos por d socialismo.

Laincorporacioén de los cristianos en los movimientos populares
de liberacion erad hecho mayor del cristianismo latinoamericano. A
su vez, la amplia afiliacion de los cristianos alos partidos socialistas
era uno de los fendmenos més relevantes del cristianismo moderno,
gue veniaaquebrar la conciencia politicamonoliticadel cristianismo,
identificado hasta entonces con las opciones politicas conservadoras y
con planteamientos sindicales interclasistas.

En Espafia, Cristianos por € socialismo surge en enero de 1973,
afo en que celebrasu | Encuentro en Espafia en Calafell (Barcelona),
donde s aprueba & documento fundacional y programatico (conoci-
do como Documento de Avila). Se reunieron més de 200 cristianos y
cristianas -obrerosindustriales, estudiantes, campesinos, intelectua-
les, sacerdotes, religiosos y religiosas, etc.- parareflexionar sobre €
sentido de su fe desde la opcion de clase marxistay afirmar su identi-
dad cristiana comprometida en la lucha por una sociedad mas justa e
igualitaria através de la mediacién del socialismo. De entonces para
acahaido siguiendo las profundas transformaciones de la sociedad es-
pafiola y tomando postura critica ante las nuevas situaciones de
neoconfesionalismo y de marginaciony exclusién que se producen en
nuestra sociedad, sobre todo tras laimplantacion del model o neolibe-
ral en € terreno politicoy econdmico y delaalianzadelalglesiacat6-
licacon los sectores politicos conservadores.

Dos eran los objetivos que d movimiento se proponia. Uno, €
desbloqueo ideoldgico de los cristianos, que llevaba a superar las
tradicionales incompatibilidades entre marxismo y socialismo, amor
cristiano y lucha de clases, esperanza cristianay compromiso terres-
tre. Dos, la adopcién, por parte de los cristianos, de la praxis revol u-
cionarialiberadoraatravés de lamilitancia en partidos politicos socia-
listas y marxistas como opcién fundamental y como expresion publica
de lafe cristiana. La presencia en las organizaciones marxistas no s
entendia como simple colaboracién espor.idica, en la que los cristia-
nos fueran convid.ldos de piedr.| () compaiicros de vigje de los comu-



nistas y de los socialistas. Se consideraban verdaderos militantes que
situaban su practicade fe en laluchaliberadorapor unasociedad libre
de toda opresion.

Dos aspectos conviene destacar durante las tres décadas de viday
actividad como algo intrinseco a Cristianos por € socialismo: € plura-
lismo politico dentro de laopcién socialista sin exclusiones ni exclusi-
vismos y la carta de ciudadania dentro de la lglesia. CpS se considera
una corriente de cristianos que lucha por laliberaciéon de los pueblos
desde una opcién socialistay marxista. Pero los creyentes integrados
en ese movimiento nunca pretendieron ser los Unicos portavoces del
compromiso revolucionario de los cristianos. De esa manera hacian
efectivo también d pluralismo politico en la Iglesia catdlica, que €
papaPablo VI habia defendido en 1971 en la Carta Apostélica Octo-
gesima adveniens.

Ladefensadel pluralismo llevaba derechamente areclamar su re-
conocimiento dentro de la comunidad cristiana entendida no como
Iglesiaparalela sino como servidora de lahumanidad, no ligada a op-
ciones politicas concretas, participativay comunitaria, y en comunion
criticacon la Iglesiainstitucional. Asi expresaba CpS su derecho de
ciudadania dentro de la Iglesiaen é Documento de Avila, de 1973:

L os cristianos que estamos comprometidos en unalucha mar-
xistarevolucionaria proclamamos nuestra carta de ciudadania en
el seno de la Iglesia, y no aceptamos ser reducidos a posiciones
marginales que nos obligan aactuar en laclandestinidad dentro de
estamisma lglesia

Nuestro Encuentro [...] tiene como uno de sus principales
objetivos d desenmascaramiento de justificaciones que s presen-
tan inequivocamente como cristianas, pero que no son mas que
simples aparatos y controles ideol 6gicos para manipular la con-
cienciade los cristianos, consiguiendo de éstos transformarlos en
fieles y humildes servidores del orden establecido.

CpS contribuy positivamente d impulso de la militancia politica
delos cristianos, ayud6 a muchos de ellos aclarificar € sentido de su
opcién por € socialismo e hizo importantes aportaciones d debate in-
terno de los partidos socialistas y comunistas.

Hoy ¢l debate dentro de CpS no e centrayacn torno 1 la compa-
tibi\id.\d () incompatibilidad ideolégica elltre cristianismo y socialis-



mo, sino que se mueve en d plano ético-politico-religioso. La con-
frontacion esta entre la ética y la teologia neoliberales del mercado,
profundamente individualistas, por una parte, y la éticay lateologia
liberadoras del cristianismoy de las religiones, de orientacién comu-
nitariaeinclusiva, por otra. La éticaneoliberal se basa en la competi-
tividad y la acumulacion, genera desigualdades y exclusion social, y
fomenta € pensamiento Unico. Esta ética ha conseguido filtrarse ha
bilmente en algunas tendencias del socialismo actual, hasta desbancar
su dimensién social eigualitaria. Lateologia neoliberal defiende una
religion en la que @ Unico dios es  Mercado que se apropia de los
atributos de los viejos dioses de las religiones monoteistas: omnipo-
tencia, omnisciencia, omnipresenciay providencia.

Laéticaliberadoradel cristianismo camina en direccion contraria
y privilegiavalores como justicia, solidaridad, igualdad, fraternidad-
sororidad, gratuidad, compasion, alteridad, compartir, hospitalidad y
acogida. Algunas de las mejores formulaciones tedricas de estos prin-
cipiosy valores s encuentran en las diferentes teologias de lalibera-
ciondel Tercer Mundo y de las teologias politicas elaboradas en el Pri-
mer Mundo. Algunas de sus mejores traducciones practicas tienen
lugar en los movimientos cristianos de solidaridad, los movimientos
apostolicos comprometidos en d mundo obreroy laampliared de co-
munidades de base.%

El debate politico de CpS55 ha de girar en torno ala dimensién

54. Hedesarrollado este temaen Tamayo, J.J, «Etica liberadoradel cristianismo
frente a teologia neoltberal del mercado”, en Crlstlanzsmo Yy globallzaclén, Centro
Evangelio y Liberacién, Madrid, 2002, pp. 99-124.

55. Existe unaamplialiteratura sobre d movimiento CpSy sobre las relaciones
entre cristianismo y socialismo. Cito algunas obras que me parecen espeClamenteilu-
minadoras paralarefleXlony @ debate: Varios, El hombre cristzano y el hombre mar-
Xida, Estela, Barcelona, 1967; J. Dalmau, DistenSIOnes crlstzano-marxistas, Editorial
Cuadernos para é Didlogo, Madrid, 1968; J. Aguirre, J L Aranguren, M. Sacristany
otros, Cristianos Y marxistas: Losproblemas de un dldlogo, Alianza, Madrid, 1969; G.
Girardi, MarXIsmo Y crlstlanzsmo. Prélogo deJ. Aguirrey presentacion del cardenal F.
Konig, Tauros, Madrid 1968; A. Fierro-R. Mate, Crzstlanos por e SOClallsmo, Verbo
Divino, Estella, Navarra, 1975; P. Richard, Cristianos por el soezalzsmo, Sigueme, Sala
manca, 1976; G. Girardi, Cristianos por €l soaalismo, Laia, Barcelona, 1977; A. C. Co-
min, La reconstrucezon de la palabra, EdiClones Paulillas, Madrid, 1977; Ibld., Cristia-
nos en el partldo, comumstas en la IgleSa, Laia, Barcelona, 1977; Varios, El encuentro.
Dlé&logo sobre « %[ Dlalogo», Laa, Barcelona, 1977; Varios, Cristlanismo Y soculismo
cn 1zbertad, Laia, Barcelona, 1979.



critico-publicade lafe cristiana. Determinados sectores socialistas es-
pafioles arrastran todavia algunos prejuicios de la Modernidad, como
e dereducir d cristianismo d ambito privado y desconocer su carac-
ter publico. Sin embargo, € cristianismo no es unareligion de sacris-
tia, sino de calle. No se encierra en d templo, sino que en su misma
entrafia posee una vocacion civico-politica. Puede gjercer unainnega-
ble funcionalidad pablicade caracter emancipatorio y de hecho lo esta
gjerciendo actualmente de multiples formas en los paises subdesarro-
Ilados y en sectores marginados de nuestra sociedad. Asi lo vio ya
Marx, quien, en su Contribucién a la critica de la filosofia del derecho
de Hegel, no consider6 alareligion solo «opio del pueblo», sino que
ladefinio bellamente como «d suspiro de lacriaturaoprimida, € cora-
z6n de un mundo sin corazoén, € espiritu de una situacién carente de
espiritu». Hoy lareligion sigue siendo opio, es verdad, pero de la bur-
guesia, mientras que paralos excluidos s esta convirtiendo en fuerza
deliberacion.

EXPERIENCIA RELIGIOSA Y PRACTICA DE LA JUSTICIA

Experienciareligiosay practicade lajusticia: ésas eran las dos acti-
tudes fundamental es que mejor definian alos cristianos criticos en Es-
pafia, en un climacaracterizado por laalianzade lalglesia catdlicacon
la dictadura, la negacion de los derechos humanos y la falta de pro-
fundidad de las expresiones religiosas. Actitudes que habian sido for-
muladas con gran lucidez en plena Segunda Guerra Mundial por €
tedlogo martir aleman Dietrich Bonhoeffer, cuando estabapreso en la
seccién militar de lacarcel de Tegel-Berlin, por haber atentado de pen-
samiento, palabray obra contraHitler:

Nuestra existencia de cristianos so6lo tendra sentido [ ] en
dos aspectos: orar y hacer justiciaentre los sereshumanos|[ ] No
es cosade predecir d dia-pero ese diavendra- en que de nuevo
habra seres humanos Ilamados apronunciar lapalabrade Dios, de
tal modo que & mundo sera transformado y renovado por €ela
Sera un lenguaje nuevo, quizatotalmente irreligioso, pero libera-
dor y redentor como d lenguaje de Cristo. Los seres humanos s
espantar.in por é, pero ala vez seran vencidos por su poder. Sera
un lenguaje de una justici.l y una verdHI nueva, ¢l lenguaje que



anunciaralapaz del Sefior con los seres humanosy laproximidad
de su reino. Habra hombres que rezaran, actuaran con justiciay
esperaran € tiempo de Dios.%

LOS MOVIMIENTOS ApOSTOLICOS ESPECIALIZADOS

L os movimientos apostélicos especializados nacieron a partir de
mediados de la década de los cuarenta del siglo XX dentro del espiritu
de lavigja Accién Catdlica entendida como «participacion de los se-
glares en el apostolado jerarquico» y con unaclaraintencién de recon-
quistadelos sectores -sobretodo, laclase obrera- alejados del cato-
licismo para atraerlos d redil de Cristo, desde la conviccion de que
«fueradelalglesia (catdlica) no hay salvacion». El sujeto del apostola-
do eralajerarquia, y los seglares no pasaban de ser meros colaborado-
res, € brazo largo que llegaba a donde no accedian los obispos, aisla-
dos como estaban del mundanal ruido. La Accién Catdlica eraunade
las organizaciones mas fieles d nacionalcatolicismo. Muchos de sus
cuadros dirigentes formaron parte de los consejos de ministros de la
dictaduray ocuparon puestos de maxima responsabilidad en las esfe-
ras politicas y econémicas del régimen.

Dentro delaAccién Catolicaprimero se crearon los movimientos
obreros auventud Obrera Catélica, Hermandad Obrera de Accién
Catdlica); después, é movimiento de estudiantes (al principio JU-
MAC, més adelante, ]EC); luego, € movimiento rural; finaimente, €
de medios independientes al C).

Pero pronto cambiaron las cosas. Los movimientos especializados
se dieron cuenta enseguida de las dificultades que implicabala accion
evangelizadoray lajusticiasocial dentro del sistema. Cual quier activi-
dad en ambos campos eraconsiderada subversivapor € régimen. Los
militantes cristianos de los movimientos apostélicos estaban plena-
menteintegrados en suslugaresde trabajoy poco apoco fueron ganan-
dose laconfianza de sus compafieros, quienes, mas alade las creencias
yaveces preci samente por descubrir lacoherenciacon dllas, los elegian
como representantes sindicales para que defendieran sus derechos. Se
liberaron delamarcanacionalcatélicay seconvirtieron en gruposinco-

56. D. Bonhoeffcr, Resistencia Y sumision, Avridi, Iisplugues de Llobregat, Barce-
lona, 1969, pp. 169-170.



modos paraladictadura. Al principio contaroncon € respaldo delaje-
rarquia en su actividad apostolicay en su compromiso temporal. En
d conflicto de los movimientos apostoélicos obreros con € régimen, €
cardenal Plai Deniel se puso del lado de aquéllos. Pero € sistemaestre-
chabacadavez més € cerco contraesas organizaciones hastasuspender
algunos de los 6rganos de expresién delaAccién Catélica.

L os movimientos especializados jugaron un papel fundamental en
e cambio que posteriormente se produciriaenlalglesiacatélica, en d
despertar de la conciencia de clasey en la defensa de los derechos de
los trabajadores, en laconcienciacién de lajuventudy en el testimonio
cristiano. Entre sus principal es aportaciones habria que destacar las si-
guientes: trabajo en equipo, frente auna concepcién individualista del
ser humano y del ser cristiano; mayoria de edad de los seglares en €
trabajo por laevangelizaciony en d compromiso temporal, frente ala
tradicional dependenciajerarquica; correctaarticulacion entreteoriay
practica, fe y militancia, evangelizaciony promocion humana, anun-
cio del Evangelio y solidaridad de clase; pedagogiainductiva através
del método de larevision de vida. Se adelantaron d Concilio Vaticano
N que ratificé muchas de susintuiciones y aportaciones.

Sin embargo, fue precisamente después del Concilio cuando s
desencadend una profunda crisis provocada por los obispos, que no
aceptaban las nuevas lineas del apostolado seglar aprobadas con su
apoyo en el Vaticano N. Lajerarquiase negabaareconocer laautono-
mia que @ Concilio concedia alos movimientos apostoélicos y queria
poner limites d compromiso temporal que gjercian. Dos obispos des-
tacaron por su postura regresiva y preconciliar en la crisis: D. José
Guerra Campos, obispo consiliario de laAccion Catdlica, y D. Casi-
miro Morcillo, arzobispo de Madrid y presidente de la Comisién
Episcopal de Apostolado Seglar. En un discurso pronunciado en las
Jornadas Nacionales de la Accion Catélica, que se celebraron en 1966
en d Vdle de Los Caidos, Morcillo subray6 € caracter jerarquico de
la Accion Catolica, se mostro critico con la metodol ogia seguida por
los movimientos especializados y prohibia aéstos hacer declaraciones
publicas sobre los asuntos temporales sin autorizacién previade laje-
rarquia eclesidstica. Lajerarquiadestituyé a7 consiliarios nacionales,
sin respetar los estatutos de la propia Accion Catélica.

Lacrisisfue largay dolorosa, generé una desconfianza mutua en-
tre los obispos y los movimientos ,Ipostélicos especializados y produ-
jo unafractura cnlalglesia catolica espaiola. Muchos militantes aban-



donaron lafe cristianay seintegraron enlaluchapoliticay sindical en
la clandestinidad. Otros, perdidala confianza en lajerarquiay en la
iglesainstitucional, optaron por vivir su fe religiosa en las pequefias
comunidades de base que entonces nacian con un claro matiz antiins-
titucional. Otros siguieron militando en los movimientos apostolicos
y desde ellos impulsaron @ nacimiento de organizaciones sindicales
dedase

Los movimientos especializados de la Accion Catélica han perdi-
do lafuerza numérica que tuvieron en € pasado. Su influencia en la
sociedad es hoy muy limitada como resultado del proceso de seculari-
zaciony delacrisisreligiosa, pero también de lapocaejemplaridad de
agunasinstitucionesreligiosas. Sin embargo tienen importantes espa-
ciosdeinfluencia, sobretodo desde d punto de vistaeducativoy mili-
tante, en algunos sectores de la sociedad como lainfancia, lajuventud,
e mundo de lacultura, menos entre la clase trabajadora. Es ahi donde
proponen d cristianismo como ofertade sentido y los valores evangé-
licos como propuestas éticas alternativas en un climageneralizado de
instalacién en €l sistema, mantienen vivala militanciaen medio de una
profundacrisis de compromisoy dejan abiertalapreguntapor latras-
cendencia en una sociedad gque vive aras de suelo.

LA IGLESIA DE BASE: OPCION POR LOS POBRES
Y COMUNIDADES RESPONSABLES

A mediados de ladécadade 1980, en plenainvolucion eclesial, sur-
gi6 en muchas regiones espafiolas Iglesia de base, que, en realidad, no
eraunanuevaorganizacion o un nuevo movimiento, sino un esfuerzo
de coordinacion de los numerosos colectivos critico-proféticos para
responder colectivamente como creyentes de manera mas adecuada a
la nueva situacion sociopoliticay eclesial.

Iglesia de base constata @ choque gque existe entre labuenanoticia
de liberacion que anunciaJestis de Nazaret y lacrudarealidad de unas
estructuras injustas e insolidarias que excluyen a una mayoria de la
humanidad, asi como entre los valores de las bienaventuranzasy los
valores que defiende d sistema. Dichaconstatacion llevaderechamen-
te adenunciar € actual orden econémico, juridico y politico, tanto a
nivel nacional como internacional, que legitimay consolida situacio-
nes generalizadas de alienacion y empobrecimiento, hambre y violen-



ciaen el Tercer Mundo, consumismo en el Primer Mundo junto agi-
gantescas bolsas de pobreza, paro estructural junto aexplotacion' des-
mediday manipulacion informativa.

Paralalglesiade base, los cristianosy las cristianas no pueden ser
ajenos a esas situaciones. Han de asumir la responsabilidad histérica
queles corresponde, pero no creando instituciones confesionales, sino
integrandose en las organizaciones y los movimientos popularesy co-
laborando en la creacion de cauces de solidaridad eintercambio en to-
dos los campos: cultural, econémico, laboral, social, etc.

Desde el espiritu de las bienaventuranzas I glesia de base defiende
un cambio de actitudes y unanuevajerarquiade valores: solidaridad y
gratuidad en lugar de competitividad, compromiso militante frente a
resignaciony apatia; austeridad frente aconsumismo; bienes compar-
tidos frente apropiedad privada; esperanza contratoda desesperanza.

Consciente de lanecesidad de lareformade lalglesiay de suim-
plicacion en dichareforma, afirmalalibertad de pensamiento y de ex-
presion, tanto personal como colectiva, y € pluralismo dentro de la
Iglesia, buscando espacios de convergenciaen | os aspectos esencialesy
no creando iglesias paralelas. Ese pluralismo se expresaen las distintas
formas comunitarias, S bien con un cierto grado de homogeneidad in-
ternay en permanente actitud de dialogo.

Laprimera caracteristica de la Iglesia de base es la opcion por los
pobres, que implica: actitudes personales de gratuidad y austeridad,
frente d consumismo; compromiso en movimientosy organizaciones
gue luchan por la erradicacion de la pobreza estructural; denuncia del
actual orden social, de una Iglesia de poder y de las actitudes pasi-
vas delos cristianos; anuncio de un nuevo model o de sociedad y de un
ser humano nuevo; comunicacion y redistribucién de bienes. En €
Documento-Programa de Iglesia de base de Madrid se concreta este
ultimo objetivo asi:

La economia de las comunidades -y de la lglesia en su con-
junto- debe ser independiente del Estado y tener como fin prin-
cipal la comunicacion de bienes a todos los niveles, evitando la
acumulacion deriquezay las diferencias entre las diversas iglesias.
Ademas de aportar dinero (en forma de cuotas, porcentaje del
sueldo, aportaciones voluntarias, etc.), la comunicacién de bienes
se hace efectiva mediante otros recursos y capacidades, ¢n especial
ponil'ndo a disposicion de los demas el propio tiempo.



Otracaracteristicaes lapresencialiberadoraenlasociedad y en la
Iglesia. Iglesiade base es sensible alos cambios profundos producidos
en nuestra sociedad y alos grandes problemas del mundo: desequili-
brios econémicos, politicosy ecoldgicos; divisién norte-sur; insosteni-
bilidad del modelo deviday dedesarrollo del norte; crisis ecoldgica; in-
cremento de la xenofobia; cambios en laEuropadel Este; limites dela
economiade mercado y de las democracias; crisisdelaizquierda; reafir-
maci6én del capitalismo en su version neoliberal; crisis moral; ambiva-
lenciade lasreligiones; didlogo entrelas religiones como alternativad
choque de civilizaciones, y especialmente entre d cristianismoy d is-
lam; busquedade alternativas y convergencias. Tras € analisis se pre-
gunta por su ubicacion en dichos cambiosy por larespuestacristiana
guedar aellos. Laprimeraactitud que adoptaante lanuevasituacion es
de resistencia d actual modelo econémico. Asi lo expresaba la Il
Asamblea General de Iglesiade base de Madrid:

Los cristianos de base de Madrid nos resistimos a aceptar €
nuevo orden mundial basado en d capitalismo como gje vertebra-
dor delasrelaciones sociales. Es mas, denunciamos las desigual da-
des que estan en su base y que generan todo tipo deinjusticias, pro-
cesos de exclusiony desequilibrios ecol 6gicos. En especial, cuando
d llamado «socialismo real» aparece como perdedor, rechazamos
la pretensién del nuevo orden de erigirse como modelo Unico y
apostamos por buscar nuevas formas de socialismo en demo-
caaCla

Junto alaresistencia, los Cristianos de base asumen compromisos
delargo acancey con perspectivainternacional: exigir  cumplimien-
to de las ayudas d Tercer Mundo; apoyar alos inmigrantes, acogién-
dolos como conciudadanos, fomentando su organizacién, prestandoles
asistencia juridicay denunciando las politicas restrictivas en materia
de inmigracién y laxenofobia; superar € concepto de ciudadania na-
cional y defender una ciudadaniamundial sin fronteras.

Iglesia de base compaginaée horizonteinternacional delasolidari-
dad cond local y asumee compromiso detrabajar con otros colectivos
y sectores del Cuarto Mundo para luchar contra la exclusion social,
cultural, de género y de clase, como asociaciones de vecinos, madres
contraladroga, prostitutas, personas marginadas, etc. Esta presencia
tiene su base en una éticacon practicasy v.llores alternativos:



En € centro de las preocupaciones de este movimiento estala
creaci on de comunidades cristianas de base con un amplio pluralis-
mo de formas comunitarias, corresponsabilidad en € gjercicio de
las distintasfunciones dentro delacomunidad, funcionamiento de-
mocratico, participacion de todos los miembros de las comunida-
des en la toma de decisiones, celebraciones participativas, ligadas
alos acontecimientos de lavida, festivas e imaginativas, actitud de
servicio de las personas quetienen funciones directivas. Las comu-
nidades de base™ constituyen € principal cauce de expresion, for-
maciony ejercicio de lafe cristiana.

LA CORRIENTE SOMOS IGLESIA: OTRA IGLESIA
ES POSIBLE

La Corriente Somos Iglesia aglutina a cientos de movimientos de
tendencias plurales dentro de la Iglesia catélica espafiola: comunida-
des de base, Cristianos por d socialismo, parroquias populares, reli-
giososy religiosas comprometidos en zonas popul ares, sacerdotes en
e mundo obrero, e Movimiento Pro Celibato Opcional y otros mu-
chos movimientos del arco cristiano critico.

LaCorrienteseinicio en Austriaenladécadade 1990 apartir deun
Manifiesto que cuestionabalaestructurapiramidal y lasprécticas auto-
ritarias de los obispos catélicosy del Vaticano y recogialos anhelos de
cambio de unimportante sector de cristianosy cristianas. El Manifies-
to fue firmado por cerca de medio millon de cristianos austriacos en
pocos meses. Pronto se extendid aotros paises. Alemania, dondefirma-
ron alrededor de dos millones, Francia, Italia, Suiza, América Latina,
Asia, Africa. Fuerespaldado por cuatro millones defirmas.

La Corriente surge en Espafia en 1995, precisamente apartir de la
recogida de firmas del Manifiesto que fue presentado por Hans Kiing
en d X1V Congreso de Teologia, convocado por la Asociacion de

57. Parauna profundizacion sobre € tema, pueden consultarse los Cuadernos de
Iglesia de base publicados en la editorial Nueva Utopia: R. Velasco, La Iglesia de base
J. Lois, Opcién por lospobres; J. J. Tamayo, Hacia una comunidad de iguales, J. A. Es-
tradayJ. J. T linayo, Iglesia y sociedad; C. Floristan, Celebrar en la comunidad; y los
documentm ¢ las asamhleas de Iglesia de base de Madrid: Documento-Programa;
Nuestr,/ apeoar por lox1,0bres; Los cristianos arlll' los caml)jos de nuestra época.



Teologosy TedlogasJuan X X111, enun momento en que lainvolucién
s habiainstalado en lacupulade lalglesia catdlica. EI Manifiesto ex-
pone unas exigencias minimas a asumir dentro de la Iglesia en cinco
puntos programéaticos:

- Construccién de unalglesiade hermanosy de hermanas carac-
terizada por laigualdad de todas las personas bautizadas, supe-
racion del abismo existente entre clérigosy laicos, recuperacion
de lapluralidad de carismasy coparticipacion de lasiglesias |o-
cales en la eleccién de los obispos, que han de contar siempre
con laconfianzadel pueblo cristiano.

- Plenaigualdad de derechos de la mujer, que implica: su partici-
pacion en latoma de decisiones en todos los ambitos eclesiales,
su acceso a diaconado y d ministerio sacerdotal.

- Libertad de los cristianos a la hora de elegir su forma de vida,
célibe o no, sin vincular € ministerio sacerdotal aunavida céli-
be, ya que € derecho de las comunidades ala celebracion de la
eucaristia es mas importante que la actual regulacion eclesiasti-
caque impone d celibato alos sacerdotes.

- Valoracién positiva de la sexualidad como dimension funda-
mental del ser humano, que implica: respeto alas decisiones per-
sonales tomadas en conciencia en cuestiones de moral sexual,
como la regulacion de la concepcion, no identificacion de la
contracepcion con e aborto; renuncia alas condenas globales
delahomosexualidad y de las relaciones prematrimonial es; po-
ner e acento en otras cuestiones mas importantes como la paz,
lajusticiasocial y ladefensa de la natural eza.

- Presentacion y anuncio del cristianismo como oferta de senti-
do, mensaje de alegriay no de intimidacién, propuesta de so-
lidaridad y acompafiamiento comprensivo haciapersonas en si-
tuaciones dificiles que pueden emprender un nuevo cami-
no, como los divorciados que vuelven acasarsey los sacerdotes
casados sin gjercicio ministerial, en un climade didlogo y de li-
bertad de pensamiento y de palabra, sin amenazas, ni exclusio-
nes, sobre todo paralostedlogosy las tedlogas.

En 1998, coincidiendo con d 50 Aniversario de la Declaracion
Universal de Derechos Humanos, Somos Iglesia puso en marchauna
nueva camparia b,ljo d lema: "Por una Iglesia consecuente con la de-



fensa de los derechos humanos», que denunciaba la sistematicaviola-
cion de estos derechos en € interior de lalglesiay reclamaba su reco-
nocimiento. Los firmantes del nuevo documento, a nivel personal y
colectivo, retomaban los cinco puntos del documento anterior y se
abrian anuevos horizontes culturales, sociales, politicosy ecoldgicos,
con & compromiso de construir unalglesia

- Pobrey solidaria, seguidora del mensaje de JesUs, defensorade
los derechos humanos desde la opci6n por los pobres, que debe
traducirse en un compromiso por laliberacion de las personasy
los colectivos humanos empobrecidos y excluidos.
Comprometida con la defensa de la natural eza, que es creacion
de Dios, y con d respeto d medio ambiente.

- Multicultural einculturada, que se enriquece con ladiversidad
de imagenes, lenguajesy expresiones de lafe y descubre nuevos
caminos de acceso aDios.

- Que practique  micro-ecumenismo: € dialogo y d encuentro

entre las distintas confesiones cristianas, y d macro-ecume-
nismo: € didlogo y € encuentro con otras religiones através de
las cuales se revela Dios.
Dispuestaatrabajar por lajusticia social, lapaz, lalibertad y la
felicidad de todos los seres humanosy aencontrarse en esalu-
cha con personas y grupos sociales que tienen concepciones
distintas de la suya, pero convergen en los mismos objetivos.

UN CONCILIO PARA EL SIGLO XXI

El paso siguiente de Somos Iglesia ha sido la puesta en marcha de
la «Iniciativalnternacional afavor de un Nuevo Concilio enlalglesia
catolica», suscrita por méas de ocho mil firmas, entre €ellas, las de 35
obispos catdlicos. cardenal Paulo Evaristo Arns, arzobispo emérito de
Sio Paulo (Brasil), Luis Alberto Luna Tobar, arzobispo emérito de
Cuenca (Ecuador), Stephen Furnia Hamao, obispo emérito de Y oko-
hama Gapén), Antonio B. Fragoso, obispo emérito de Cratels (Bra-
sil), Nicolas Castellanos, obispo emérito de Palencia (Espafia) y mi-
sionero en Bolivia, Mauro Morelli, obispo de Caxias (Brasil), Samuel
Ruiz, ohispo ¢mérito de San Cristébal de las Casas (Chiapas, México),
Joaquin Pina, obispo de Iguazl (Argentina), Eugenio Rixen, obispo



de Goias (Brasil), Tomas Bal duino, obispo emérito de Goias (Brasil) y
responsable de la pastoral de laTierra, Pedro Casaldaliga, obispo de
Matto Grosso (Brasil); 1196 religiosos/as, 295 tedlogos/as, 6000 lai-
cos/as.

La necesidad de un nuevo Concilio habia sido planteada ya en
1999 ante @ Papa por d cardenal Carla Maria Martini, arzobispo de
Milén, en & sinodo de obispos celebrado ese afio en Roma. El arzobis-
po de Milan, hoy emérito, dijo que habia cuestiones de especial tras-
cendencia cuya respuesta desborda la capacidad de un sinodo episco-
pal. La propuesta cayé en saco roto, y la mayoria de sus colegas
-incluidos|os obispos espafiol es-le dieron laespalda. Pero Martini
no s dio por vencido y, en una entrevistapublicadaen d Corriere de
la Sera, volvio areiterar su propuesta de un Concilio ecuménico que
abordaracon vigor y rigor los «temas calidos» delavidadelalglesia
catolica. A la peticién se sumo Karl Lehmann, presidente de la Confe-
rencia Episcopal Alemana, quien mantiene profundas divergencias
teoldgicas con € cardenal Ratzinger y se enfrent6 a Vaticano por ne-
garse acerrar los centros de asesoramiento sobre € aborto quetiene la
Iglesia catélica en Alemania. Lehmann cree que los ambitos de deci-
sion no pueden limitarse d Papa, la curiay los sinodos diocesanos.
Por eso, ha sugerido la celebracion de un Concilio Vaticano I11. Hoy
es un clamor generalizado en todos los sectores eclesiales.

Es verdad que no ha pasado tanto tiempo desde la celebracién del
Concilio Vaticano |1 (1962-1965). Pero de entonces aca se han produ-
cido cambios tan profundos en d mundo que han mutado € panora-
ma politico, cultural, econémico y politico. Estamos ante un cambio
de eramas que ante una era de cambios. Y eso obliga d catolicismo a
reubicarse en € nuevo escenario mundial § no quiere perder € tren de
la historia, como lo ha perdido tantas veces en sus dos milenios de
existencia

Un Concilio seria una gran oportunidad para cambiar la actual
tendenciarestauracionistadel Vaticano y de muchas iglesias locales y
regionales por unatendenciarenovadoramas acorde con |os signos de
los tiemposy con los origenes del cristianismo. Los dos ultimos Con-
ciliostuvieronlugar en d Vaticano coincidiendo conlacentralidad del
catolicismo romano. Hoy, sin embargo, lalglesiacatélicatiene un ros-
tro multicultural, multiétnico, multirracial y multirreligioso. Por eso
no parece que el Vaticano sea @ lugar més adecuado para ¢l nuevo
Concilio. FHay que buscar otros paises dd Tercer Mundo, Alllérica



Latina, por jemplo, que cuenta con un vigoroso cristianismo proféti-
€0, unapujante teologia de la liberacion, unas comunidades eclesiales
de base vivas y dindmicas 'y un amplio sector de la jerarquia catolica
que ha hecho una decidida opcién por los pobresy excluidos.

El futuro Concilio no puede convertirse en unareunion de nota-
bles o detitulos nobiliarios que sélo serepresentan asi mismos. Hade
ser una asamblea en @ pleno sentido de la palabra, en cuanto ambito
de encuentroy dereflexion, de didlogo y debate en torno alas grandes
cuestiones que preocupan hoy a cristianismo, con la maxima repre-
sentacion de los catdlicos y las catélicas, y con capacidad de decision
en los temas que afectan alacomunidad cristiana.

RECUPERAR LA TRADICION CONCILIARISTA:
EL CONCILIO POR ENCIMA DEL PAPA

Es necesario recuperar la tradicién conciliarista, que considera
e Concilio laforma de gobierno de la Iglesia, defiende la autoridad
del Concilio sobre ladel Papay afirma que éste esta obligado aponer
en practicalas decisiones conciliares. Dosfueron los Concilios que si-
guieron estatradicion: € de Constanza (1414-1418) y € de Basilea (a
partir de 1431). Ladeclaracién del primero, aprobada € 6 de abril de
1415, afirma:

Este Sinodo, legitimamente reunido en & Espiritu Santo, cons-
tituye un Concilio general que representa alalglesia catélica mi-
litante y recibe su poder-directamente de Cristo [no del Papa:
afadido mio]; todo cristiano, independientemente de su estado y
dignidad, incluso papal, esta obligado a obedecerle en cosas que
afectan alafe, alaextirpacion del cismaactual, asi como alarefor-
mauniversal delalglesiaen lacabezay enlos miembros.

Esto s hacia extensible alos sucesivos Concilios. En Constanza
se aprobd, asimismo, un decreto que obligabaalos futuros papas a ce-
lebrar Concilios con una periodicidad fija que, en ningun caso, se po-
diaretrasar. Para d historiador Klaus Schatz, € Concilio de Constan-
zafue probablemente la asamblea méas numerosade la Edad Media; en
€lla participaron en torno a2.000 personas, de las cuales solo 200 eran
obispos. llans Kiing lo define como €l gran Concilio ecuménico de la



reforma. Resultallamativo, sin embargo, que esta declaracion no apa-
rezca en € Enchiridium Symbolorum, donde se recogen los principa-
les documentos conciliaresy papales detodalahistoriadel cristianis-
mo, cuando si aparece la condena de los errores de Wyccleff y Hus,
este Gltimo quemado vivo en 1415,

El Concilio de Basilea, considerado € de la democratizacion de la
Iglesia, define con caracter imperativo que: d € Concilio general esta
por encimadel Papa; b) € Papano puede disolver, retrasar o trasladar
un Concilio; ¢) quien contraviniere esas verdades incurria en hergjia
El primero en contravenidas fue € papa Eugenio 1V, quien se negd a
aceptar lalimitacion de sus prerrogativas. Por eso fue declarado here-
jey depuesto.

El conciliarismo es unatendencia que hay que recuperar en lateo-
logia, asi como enlaorganizaciony lavidadelalglesiacatdlica. Amén
de frenar la tendencia autoritaria del papado, constituye unas de las
principales claves paralademocratizacién de lalglesia

Ante laresistenciadel Vaticano y de no pocos jerarcas aun nuevo
Concilio para € siglo XXI, habria que recordar los testimonios elo-
cuentes de dos personalidades revelantes. Uno es del monje medieval
Udalrico: «Los males que hoy le causan (ala lglesia) desolacion, las
herejiasy las perversiones de lavidareligiosa de laentera Cristiandad,
proceden del hecho de haber abandonado la celebracién de Conci-
lios». Otro es d de Francisco de Vitoria, «padre» del derecho de gen-
tes, quien se expresaba en términos similares en € siglo XVI: «Desde
gue los papas comenzaron atemer alos Concilios, laiglesia esta sin
Concilios, y asi seguirdparadesgraciay ruinade lareligién».

Somos Iglesiaya ha puesto manos alaobraen esadireccion en €
Encuentro Internacional celebrado del 19 d 22 de septiembre de 2002
enlaUniversidad Carlos |1 de Madrid bajo € lema «Otralglesiaes
posible», con la participacién de 500 personas de América Latina,
Africa, Europay Espafia, entre ellas numerosos seglares, pero también
tedlogos, tedlogas, obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas. El en-
cuentro se estructurd en torno a cinco mesas redondas y numerosos
talleres. Las mesas redondas abordaron |los siguientes temas: Hacia
una lglesia servidora del mundo (reflexién sobre la presencia de la
Iglesia en la sociedad democratica y pluralista); Hacia una Iglesia
comprometidacon los/as pobres y los derechos humanos (perspectiva
de laopcién por los pobres, del compromiso de lalglesiaafavor de la
justicia social; en defensa de la democracia participativa y la paz, en



- didlogo y colaboracién con los movimientos sociales y colectivos de
otras confesiones religiosas); Haciaunalglesiaparticipativay respon-
sable (perspectiva de la ministerialidad, que implicad caracter opcio-
nal del celibato de las personas que ejercen € presbiterado en la
comunidad cristiana; la ordenacion de las mujeres; d papel de los se-
glares; laeleccién de los preshiteros y de los obispos); Haciauna lgle-
siaacogedoray de iguales (perspectivade género: derechos de las mu-
jeres en la Iglesia; reconocimiento de las lesbianas y los gays en la
comunidad eclesia; nuevos modelos de familia 'y de convivencia de
parejay su reconocimiento en la Iglesia); Hacia un nuevo concilio
paralalglesiacatélica.

Lainiciativa de un nuevo concilio ecuménico se basa en la necesi-
dad de que la Iglesia catélica responda evangélicamente, en didlogo
fraterno y en colaboracién con las demas iglesias cristianas y religio-
nes, alos desafios que tiene delante laHumanidad, sobre todo los que
proceden del mundo de los pobres. El Concilio se concibe como un
proceso conciliar participativo y corresponsable, apartir delasiglesias
particulares, localesy continentales, que habrade realizarse en un am-
plio periodo de tiempo, con la metodol ogia adecuada para que la co-
munidad de creyentes pueda reflexionar y pronunciarse sobre los te-
masy las cuestiones que considera mas importantes y urgentes como:
papel delalglesiaenladefensadelacreacion de Dios, sulabor enrela-
cion con los empobrecidos y excluidos por € neoliberalismo, su tra-
bajo afavor delapaz y laresolucién no violentade los conflictos, las
mujeres, lamoral sexual, @ ecumenismo, lainculturacién de lafe cris-
tianaen larealidad plural de los pueblosy la estructura eclesiastica.

El proceso conciliar se entiende como € desarrollo y la actualiza-
ciondel Vaticano |1, laconstruccién de las condiciones necesarias para
la celebracion del nuevo concilio y lacreacion de unanuevaculturade
libertad y de didlogo en d interior delalglesia.

Los OBISPOS, CONTRA SOMOS IGLESIA

A través de una Nota de la Oficina de Informacién de la Confe-
rencia Episcopal Espafiolafechada ellO de julio de 2002, lajerarquia
catélicaespafiola adoptd unaactitud critica contrala corriente Somos
lglcs ], de fa que afirmaque, apesar ddl nombre que ha adoptado, no
es un grupo eclesial ni cuenta con reconocimiento candnico ni apro-



bacion alguna, sino que es una asociacion civil que mantiene actitudes
opuestas d magisterio y ala disciplina de la Iglesia, hace reivindica-
ciones algjadas de las ensefianzas catdlicas oficiales que van en detri-
mento de lacomunidad eclesial, e impide gravemente los caminos de
renovacion de lalglesiadel Concilio Vaticano Il. LaNotacondenaa
la corriente sin dar un solo argumento. Parece dictada por un ataque
de celos ante larelevancia publicay académica que tienen las propues-
tas de Somos Iglesia. Como motivacion de la Notala Oficina Episco-
pal hace referencia a la «creciente presencia» de la corriente Somos
Iglesia en algunos medios de comunicaciony en internet.

Somos Iglesia se encuentraen € punto de mira de monsefior José
GeaEscolano, obispo de Mondofiedo-Ferrol, quien, en menos de un
mes, del 20 de agosto al 17 de septiembre de 2002, dirigié a «sus feli-
greses» cinco cartas pastorales en las que demonizaba alacorrientey
alertaba de sus errores y reduccionismos. En la carta de 20 de agosto
citalos siguientes:

Centrarse en la promocién social, dejando de lado otras pro-
mociones como lafe, laoracién, lacatequesis, € apostoladoy la
doctrina.

Poner d acento de lamisaen su dimensién de fiesta de lacomu-
nidad, prescindiendo de la accion de gracias y de laincorpora-
cion d misterio delamuertey resurreccion de Cristo.
Defender que lamoral nace de la conciencia, dando por supues-
to que esta bien formada, apesar de ladiferenciay delafaltade
sintonia entre la ensefianza moral de lalglesiay 10 que muchos
piensan, sobre todo en materia de sexualidad.

No presentar aJestis como € nico Salvador y no hablar apenas
deJeslsy de su obraredentora.

Querer hacer una «Constitucion» de la Iglesia de acuerdo con
10 que €llos creen que debe ser, y no como quiso Jesls que fuese
einsistiendo en laimagen de pueblo de Dios, sintener en cuen-
ta otras imagenes como moradadel espirituy cuerpo mistico de
Cristo; unalglesiasecularizaday democratica.

Contraponer dos modelos de Iglesia: por un lado, lalglesiains-
titucional, de los obispos, clerical, autoritaria, inmovilista, rica,
enemigade laliberacién sexua; por otro, laiglesia carismatica,
igualitaria, fraterna, renovadora, de los pobres.



El obispo de Mondofiedo muestra su extrafiezay pesar porque
Somos Iglesiacuente con € apoyo de personas con formacion teol 6gi-
cacomo bastantes sacerdotesy religiosas, la Asociacion de Tedlogosy
TedlogasJuan X X111, y, en Galicia, las revistas Irimia y Encrucillada.
El juicio final de monsefior Gea Escolano no puede ser mas contun-
dente: lalglesia que quiere construir esta corriente es completamente
distinta alafundada por Jes(s.

SOMOS IGLESIA NO ESUNA IGLESIA PARALELA

¢Estan justificadas las descalificaciones de la Oficina Episcopal de
Informacién y del obispo Gea Escolano? En vez de dar una opinién
personal d respecto, es mejor atenerse alo que lapropiacorrientedice
de si misma en respuesta ala Nota Episcopal citada. No se considera
«lglesiaparalela». Se define como unaampliacorriente eclesial forma-
da por decenas de miles de catélicos, laicosy ordenados con diferentes
niveles de responsabilidad eclesial, que cree necesario impulsar un
proceso de renovacion en lalglesiacoherente con @ Evangelio, losde-
rechos humanos y los valores democraticos. La corriente no rechaza
frontalmente d magisterio. Lo que defiende es una evolucion del mis-
mo y unaactitud menos autoritariay mas dialogal. Tampoco condena
alalglesiainstitucional. Lo que hace es reclamar una Iglesia mas par-
ticipativay menos excluyente. No descalifica alos obispos como co-
lectivo, sino que les pide que tengan mayor capacidad de escucha, me-
diacién eintegracion de las plurales inquietudes que se dan entre los
cristianosy las cristianas. Lo que pide en realidad es unaactualizacion
delalglesia paraque puedaresponder mejor alos desafios de la socie-
dad actual y respeto para € pluralismo. Tiene la conviccion de que
«otralglesia es posible» y trabaja en esadireccion.

MOVIMIENTO PRO CELIBATO OPCIONAL

En 1965, coincidiendo con lacelebracién del Concilio Vaticano I,
Ivan Illich escribia un articulo titulado «El clero, esa especie que de-
saparece», que causo un fuerte impacto. Hubo quien lo calificé de
alarmist.| e incluso de iconoclasta de una instituciéon como la clerical
gue contaba con uua existenci,| bimilenaria. Otros, empero, lo vieron



como la descripcion de unatendencia que empezabaaapuntar: € fina
delaeraclerical y d comienzo de laerade los seglares en lalglesia ca-
télica.

Poco apoco d pronéstico - O d diagnéstico, s s prefiere- de
[llich fue haciéndose realidad. El Concilio arrincond ladefinicién dela
Iglesiacomo sociedad perfecta, jerarquicay desigual por voluntad divi-
na, segun la caracterizacion de los papas del siglo X1X y de comienzos
del siglo xX. Lalglesiaerapresentadacomo pueblo de Diosy comuni-
dad de creyentes, dentro de lamejor tradicion biblicay patristica. Se
poniad acento en lo que eracomun atodos losfieles: su condiciénde
bautizados, de miembros del pueblo de Dios, de hermanos de lamisma
comunidad. Se producia asi un cambio de paradigma, unaverdadera
«revolucion copernicana», segin lafeliz expresion del cardenal Sue-
nens, arzobispo de Malinas-Bruselasy uno delos protagonistas del Va
ticano N. Todoslos cristianos son iguales por @ bautismo.

Laoposicién tradicional entre clérigos y laicos, que habia marca-
do alalglesia catdlica durante tantos siglos, daba paso d binomio co-
munidad-ministerios, siguiendo lateologia de san Pablo y laorganiza-
¢ion de las comunidades primitivas. Todalacomunidad es ministerial, y
no sélo quienes gjercen d ministerio sacerdotal. Esto tiene conse-
cuencias importantes en laimagen y las funciones de los sacerdotes,
que yano s definen como personas dedicadas d culto, sino como ser-
vidores de lacomunidad y testigos de Dios en e mundo.

El cambio de imagen del sacerdocio no setradujo, sin embargo, en
una nueva forma de gjercerlo. La institucién eclesiastica mantuvo
laimageny las funciones tradicionales. Larupturaentre lateoriay la
practicaprodujo desencanto y abrid unacrisis profundaentre los can-
didatos d sacerdocioy entre d clero. En contradelo esperado, d Va
ticano N no supuso un florecimiento de las vocaciones sacerdotales,
sino un decrecimiento. Los seminarios resultaban grandes para sus
pocos habitantesy, con € paso de |os afios, se vaciaron. Hoy muchos
de ellos son edificios vendidos o alquilados alas distintas administra-
ciones publicas.

Del Vaticano N para aca se haproducido una creciente seculariza-
cion de sacerdotes, que todaviano se hadetenido. S aesto sumamosla
falta de vocaciones, @ resultado es un acusado envejecimiento del
clero todavia en activo. Actualmente hay en el mundo alrededor de
400.000 sacerdotes catdlicos, de los que 19.000 son esparioles. Los sa
cerdotes casados ascienden a 100.000, Y en Espafia estan en torno a



6.500. Muchos de ellos han abandonado € sacerdocio sin solicitar la
secularizacion, se han casado y siguen gjerciendo & ministerio sacer-
dotal. Numerosos sacerdotes casados son profesores de religion en
colegios publicos, concertados y privados, incluso con € consenti-
miento de los obispos, quienes les ponen como condicién que no ha-
gan publico su estado.

Varios son los factores que explican estasituacion. Hafracasado €
modelo de Iglesia del actual pontificado, un modelo muy alejado del
disefiado en los documentos del Vaticano N. Ha fracasado también
e modelo deformaciony devidade los aspirantes d sacerdocio. Seha
vuelto alos seminarios tradicionales, con un estilo deviday unadisci-
plina aislados del mundanal ruido y poco acordes con los nuevos cli-
mas culturales. Hay un retorno alaimagen clasicadel sacerdote.

Durante la segunda mitad de la década de 1970 surge en Espafia €
Movimiento Pro-celibato Opcional (MOCEOP) con tres objetivos:
reivindicar € celibato opcional paralos sacerdotes, hacer compatible
ministerio sacerdotal y vida en parejay activar un nuevo modelo de
ministerio sacerdotal.ss Tres hechos estaban en la base del nacimiento
del movimiento: la negativa del Vaticano a conceder la «seculariza-
cion» alos sacerdotes que solicitaban «la dispensa del celibato»; lafir-
me voluntad de bastantes sacerdotes casados de seguir ejerciendo €
ministerio; la peticion de las propias comunidades de que |os sacerdo-
tes casados siguieran ejerciendo como preshiteros.

Laprimeralineade argumentacion del M OCEOP descansa en la
no vinculacion intrinseca entre sacerdocio y celibato y en ladefensade
la compatibilidad entre ministerio sacerdotal y vida en pareja. JesUs
fue célibe, pero no impuso € celibato entre las condiciones necesarias
parasu seguimiento alos miembros de su movimiento. Lo que pide pa-
raser perfecto eslarenunciaalos bienesy su reparto entre los pobres,
no larenunciad ejercicio de lasexualidad. En las primeras comunida-
des, ninguno de los carismas y ministerios exigia una vida célibe. Su
gjercicio dependia de lallamada de Dios, de las necesidades de la co-
munidad, deladisponibilidad y de la capacidad de servicio, no en fun-
cién del estado devida

Cuando lalglesia se organizabajo ladireccion de obispos, presbi-
teros y diaconos, a éstos no e les impone la obligacién del celibato.

58 (f 1 1evista del MOCEO! rlempo de hablar Tiempo de actuar, especial-
miii¢ (L extraordimano que comprende los un 8 1Y82, septiembre 2000.



Las virtudes que se exige d obispo son de tres tipos. las comunes a
todapersona; las que tienen que ver con lafamiliay las que serefieren
d servicio de la comunidad cristiana de la que es responsable. Entre
las primeras destacan: conductaintachable, actitud pacifica, compren-
sion, desinterés, sobriedad y hospitalidad. Las relacionadas con lavida
familiar son: monogamia, amor y fidelidad ala esposa, recto gobierno
delacasay reclamar la obediencia delos hijos. Las directamente rela-
cionadas con la comunidad son: transmitir larectadoctrinay rebatir
los errores. Dice laprimeraEpistolaaTimoteo:

Es, pues, necesario, que € episcopo (= obispo, dirigente) sea
intachable, fiel a su mujer, juicioso, equilibrado, bien educado,
hospitalario, habil paraensefiar, no dado a vino ni amigo de reyer-
tas, sino comprensivo, pacifico y desinteresado. Tiene que gober-
nar bien su propiacasay hacerse obedecer de sus hijos con digni-
dad. Uno que no sabe gobernar su casa, (cOmo vaacuidar de una
asamblea de Dios? Que no searecién convertido, por s se le sube
alacabezay lo condenan como d diablo. Se requiere ademas que
tenga buena fama entre los de fuera, para evitar € desprestigio y
que d diablo lo atrape (1 Tim 3, 2-7).

Las restricciones comienzan con @ Concilio de Elvira (s IV), que
no prohibe que los sacerdotes y obispos estén casados, pero les pide
que renuncien alas relaciones sexuales con sus esposas. Osio, obispo
de Cordoba, quiso imponer la misma regla en e Concilio de Nicea,
pero fracasd. Sin embargo, poco apoco se fue extendiendo lamentali-
dad de la continencia sexual de los sacerdotes hasta que € papa I no-
cenciall impuso d celibato obligatorio para todos los sacerdotes de
rito latinoen d |11 Concilio de Letran (s. XIl), respondiendo aunado-
ble motivacién: la concepcién dualista del ser humano con la corres-
pondiente devaluacion del cuerpoy delasexualidad, y lanecesidad de
evitar que los bienes de la lglesiafueran heredados por los hijos de los
obisposy presbiteros.

Contodo, no debe olvidarse que s tratade unaley disciplinar que
no forma parte de ningtn dogma de fe, ni pertenece d nucleo funda-
mental de la teologia moral, ni constituye la Unica forma de vida de
quienes ejercen o desean ejercer € ministerio sacerdotal. El cardenal
Walter Kasper, y con é la mayoria de las tedlogas y los tedlogos cris-
tianos, recuerda que € celib'lto representa un carismapropio y distin-



to del sacerdocio, y que no puede considerarse la Gnica expresi6n po-
sible de vida adecuada d sacerdote.

M OCEOP defiende y pone en préctica, en circulos de influencia
cadavez méas amplios, un nuevo modelo de Iglesiay de ministerio en
sintoniacon & ministerio liberador de Jesls, con € gjercicio de los mi-
nisteriosy carismas en las comunidades primitivasy con las necesida-
des de las comunidades cristianas de nuestro tiempo, que implica la
plenaincorporacion de las mujeres d ministerio sacerdotal. En ninguin
caso pretende reproducir la casta sacerdotal del pasado, y menos aln
mantener sus privilegios. Uno de los objetivos del MOCEOP es pre-
cisamente la desclericalizacion de los ministerios.

A veces setiende ajustificar € celibato de |os sacerdotes argumen-
tando que € pueblo cristiano no veria bien que los sacerdotes se casa-
ran. Las encuestas, sin embargo, van en otradireccién. Un sondeo del
ClSrevelaque @ 79% de la poblacion espafiolaes favorable d celiba-
to opcional de los sacerdotes. Estos resultados coinciden basicamente
con los de una encuesta de la revista belga L'Appel realizada entre
10.000 catélicos: € 76% s= mostraba afavor del celibato opcional; €
18% preferia que los sacerdotes fueran célibes; € 6% no respondio.
L os partidarios de la ordenaci6n de personas casadas |legaban d 79%;
los contrarios eran € 17%; el 4% restante no revelé su opinion.

Entre los sacerdotes las tendencias son similares. En una encuesta
realizada en Madrid en 1992 entre 400 sacerdotes, el 91,4% estaba a
favor del celibato opcional, € 91,6%, afavor de laordenacion de per-
sonas casadas, y € 73,9% afavor de la ordenacién sacerdotal de las
mujeres, que es unade las reivindicaciones del MOCEOP.

Tras més de un cuarto de siglo de existencia, MOCEOP se siente
satisfecho del recorrido hecho. Lo que empez6 siendo un grupo testi-
monial apenas tenido en cuenta, hoy se ha convertido en unared de
movimientos extendida por todo d mundo. Sus reivindicaciones estan
calando en d imaginario social y cuentan con un respaldo cada vez
mayor dentro de lalglesia catolica, que va desde creyentesy comuni-
dades cristianas enteras hastateélogos, tedlogasy obispos.

Laconcienciadefracaso no estaenlaagendadel movimiento. Pero
M OCEOP si tiene en cuentauna serie de datos que |o hacen ser realis-
ta seestapasando por unaprofundacrisisdefe, que se manifiestaenlos
miembros del movimiento y afecta de manera especia ainstituciones
religiosas, resistentes d cambio; los modelos sociales, culturalesy filo-
sOticos riNos glll" histaricamentc se ha configurado lacxprriellci,l rcli-



giosaresultan hoy inadecuadosy, en ocasiones, se convierten en obsta-
culosparavivirlafey transmitirlaalas nuevas generaciones. Contodo,
cree que lavalidez de sus planteamientos no depende del nimero de
guieneslosdefiendeny apoyan, sinodelaconsistenciade susargumen-
tos y de la capacidad para hacerlos realidad gradualmente. Para ello
cuentan con larevista Tiempo de hablar. Tiempo de actuar, que recoge
las nuevas experiencias ministeriales, las mas recientes reflexiones teo-
|6gicas, las aportaciones exegéticas y las investigaciones histdricas so-
bre d tema. Amén de unaimportante fuente de formacion einforma-
cion, es un excelenteinstrumento de concienciacion.

LAS RELIGIOSAS SE SIENTEN INCOMODAS
EN LAS CONGREGACIONES

Lacrisis vocacional afectatambiény de maneramuy acusadaala
vidareligiosa, tanto masculinacomo femenina. Estaultimahasufrido
un descenso espectacular durante los dos ultimos lustros, sobre todo
entre las religiosas de 35 a 55 afios que, tras permanecer entre 10 Y 20
afios dentro de las congregaciones, las abandonan, segin un estudio
Ilevado acabo en € seminario de Investigacion sobre laVida Religio-
sa. Quienes se secularizan no son las instaladas comodamente en €
sistema, sino las més criticas y creativas, muchas de las cuales tenian
un profundo sentido de pertenencia e incluso llegaron a compartir
responsabilidades en los 6rganos de gobierno de sus respectivas con-
gregaciones. Y las abandonan porque sienten asfixiaen lainstituciony
en las propias comunidades donde viven, y descubren que las institu-
ciones religiosas tal como actual mente funcionan no tienen futuro.

A través deunlargoy rico proceso de crecimiento personal y gru-
pal estas mujeres han ido descubriendo los valores humanosy evangé-
licos de lasolidaridad, lalibertad, larelacion igualitaria, la busqueda,
laresponsabilidad. Pero cuando quieren llevarlos alapractica, lainsti-
tucion les pone todo tipo de obstaculos para que no puedan hacer-
los realidad, hasta llegar a culpabilizarlas por salirse del esquema de
la vida religiosa y aislarlas para que recapaciten y vuelvan d regla-
mento. Tras un tiempo de reflexién y discernimiento, terminan por
convencerse de que lainstitucidn no tiene capacidad paraasumir alas
personas maduras, con sentido critico, con talante dialogal, que dla
misma hacreado, y abandonan ese camino.



Pero d abandono no es precipitado. Va precedido de |l (icidos an&
lisis sobre los problemas actuales de lavidareligiosa, entre los que ci-
tan d desfase, d miedo a perder poder institucional, la desconfianza
sistematica, los controles infantiles, la incapacidad para inculturarse
enlos nuevos climas culturales, laimposibilidad de regenerarse, d de-
jamiento del espiritu evangélico que dio origen amuchasinstituciones
religiosas.

Seguin confesion propia, algunas de estas mujeres se inspiraron en
la conocida respuesta de Kant ala pregunta ¢Qué es la Ilustracion?
parasalir de la minoria de edad en que se encontraban y acceder ala
adultez:

La llustracion es la salida del ser humano de su autoculpable
minoria de edad. La minoria de edad significa la incapacidad de
servirse de su propio entendimiento sin la guia de otro. Uno mis-
mo es culpable de esta minoria de edad cuando la causa de ellano
reside en la carencia de entendimiento, sino en lafalta de decisién
y valor paraservirse por si mismo de é sin la guia de otro. Sapere
aude! jTenvalor de servirte de tu propio entendimiento!, he aqui
d lemadelallustracion! Laperezay lacobardiason las causas de
que una gran parte de los seres humanos permanezca, gustosa-
mente, en minoria de edad alo largo de su vida, a pesar de que
hace yatiempo lanaturalezalos liber6 de ladireccién gjena; y por
eso estan facil paraotros € erigirse en tutores. jEstan comodo ser
menor de edad!59

y cuando han accedido aesamayoriade edad vital eintelectual, no
pueden gjercerladentro delavidareligiosay terminan por abandonar-
la en busca de otros caminos que les permita hacerla realidad. Fuera
pueden llevar acabo con mas coherenciad estilo devidaque no pudie-
ronvivir dentro. y 1o hacen trabajando en colegiosy en parroquias, en
universidadesy barrios, donde gjercen como teélogas, profesoras, tra-
bajadorasy educadoras sociales. Son mujeres que participan enlas ma-
nifestaciones, en las asociaciones de vecinos, en los colectivos feminis-
tas, ONGs, movimientos de resistencia global, sin la cul pabilizacion
que eso les creabacuando eran religiosas. Suelenvivir solaso con algu-

). Vujos, 3Qud ¢l lu Hustracién?, Tecllos, Madrid, 1989, 2' ed. corregida y .1u-
1L pp 17 18,



nas comparieras con quienes comparten los mismos ideales y las mis-
mas luchas solidarias. Han incorporado € sentido ludico, placentero,
gue no podian exteriorizar cuando vivian bajo lareglareligiosa.

COLECTIVOS DE MUJERES CRISTIANAS:
EN BUSCA DE LA PLENA CIUDADANIA EN LA IGLESIA

Durante las dos Ultimas décadas ha surgido, en lalglesia catélica
espafiola, unaampliared de colectivos de mujeres que quieren vivir la
fe desde su propiasubjetividad sin someterse d modelo patriarcal, lu-
chan contra las discriminaciones de género dentro de la Iglesia tanto
en € plano teol6gico como en d pastoral, reclaman € reconocimiento
de su plenaciudadania en lacomunidad cristiana, reflexionan desde la
perspectiva de género y estan comprometidas con la emancipacion de
lamujer en lasociedad através de su participacion en los movimientos
feministas. Entre estos colectivos cabe citar: Asociacion de Mujeres
Teodlogas, Colectiu de Dones en I'Església, Seminario de Teologia Fe-
ministay Mujeres y Teologia, donde estan coordinados mas de una
docena de colectivos extendidos por todo € pais. Muchos de esos co-
lectivos estan integrados en organizaciones mas amplias como Somos
Iglesiaelglesiade base y otros s encuentran dentro de lared del mo-
vimiento ecuménico.

Lo que las mujeresreivindican dentro de lacomunidad cristiana es
su plena ciudadania, de la que han sido privadas por una organizacion
eclesiasticajerarquico-piramidal, que consideraalas mujeres menores
de edad. Basan esareivindicacion en € movimiento de Jesis de Naza-
ret, d que seincorporaron las mujeres enigual dad de condiciones que
los varones. Estapracticareligiosainclusiva suponiaunaverdaderare-
volucion en lareligion y lasociedad judias patriarcales y androcéntri-
caso Continu6 en las comunidades paulinas donde las mujeres gjercian
funciones ministeriales y directivas como apéstoles, profetas y diaco-
nisas, y no se sentian discriminadas por razones de género. Pablo for-
mulad principio deigualdad en la carta alos Gélatas:

Pues todos sois hijos de Dios por lafe en Cristo Jesus. L os que
os habéis bautizado en Cristo, os habéis revestido de Cristo: yano
hay judio ni griego; esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que
todos vosotros sois uno en Cristo.Jesls (Gilatas 3, 26-28).



Las actuales discriminaciones de género contra la mujer en las
iglesias cristianas, y muy especialmente en la Iglesia catdlica, no tie-
nen, por tanto, su origen en JesUs y sus seguidores, como tampoco en
las comunidades paulinas -donde los carismas dependian de la dis-
ponibilidad y de la actitud de servicio ala comunidad-, sino en los
contextos sociales y culturales en los que s desarroll6 d cristianis-
mo y alos que éste s= adapto, renunciando alaherenciaigualitariaan-
terior.

Para conseguir laplena ciudadaniaen la sociedad y en las iglesias,
las mujeres reclaman en primer lugar su reconocimiento como sujetos
morales.®® Las mujeres se ven sometidas aunas normas patriarcales re-
presivas paraellasy permisivas para quienes las elaboran. No partici-
pan en la elaboracion de la éticacristiana, ni siquieraen aquellas cues-
tiones que tienen que ver directamente con ellas, como la sexualidad,
los derechos reproductivos, etc. Ser sujetos morales comportatener la
capacidad de tomar decisiones en conciencia bajo la propia responsa-
bilidad, sin depender de las directrices de los varones, en las distintas
situaciones en que las mujeres se encuentran, y deintervenir en lafor-
mulacion de las grandes lineas de la ética cristiana. Es aqui donde re-
claman su protagonismo y donde pueden jugar un papel fundamental
aportando una éticade lafraternidad-sororidad horizontal, que cues-
tionaen sus raices la ética patriarcal.

Laciudadania de las mujeres en lacomunidad cristianaimplica, a
Su Vez, su reconocimiento como sujetos teolégicos. Las mujeres han
sido excluidas histéricamente del saber religioso, considerado exclusi-
vo de los varones en su mayoriaclérigos. Hoy se haavanzado algo en
este campo. Cada vez es mayor € nimero de mujeres que estudian
teologiay d delas que ejercen la docencia en centros teol 6gicos. Con
todo, en ambos terrenos & camino estalleno de obstaculos. En los se-
minarios no se ve con buenos ojos que las mujeres estudien teologia
compartiendo pupitre o mesade trabajo con los que s preparan para
e sacerdocio. Por eso s les pone todo tipo de dificultades, y muchas
desisten. En muchos casos la salida que se les ofrece es cursar estudios
en escuelas de teologia para seglares que carecen de estatuto universi-
tario y dan un diploma. Se cree que con eso es suficiente para ser una
buena catequista, que es la funcion que los obispos y los sacerdotes

60. (:1. M. M* Pintos, «El derecho de las mujeres a 1 plena ciudadania Y I poder
de 100111 de decisione "1 1 Eglesia», Concilmom 298, noviembre, 2002, PI'. 93 102



suelen asignar alas mujeres como colaboradoras suyas. Ademas, los
estudios universitarios de teologia tienen pocas salidas laborales. El
acceso de las mujeres ala docencia teol 6gica plantea mayores dificul -
tades todavia. Lapresencia mayoritariade varones en los claustros de
los centros teol 4gicos reduce a puramente testimonial la participacion
de las mujeres.

Ahorabien, los cambios en d panoramateol 6gico no se consiguen
por lasolaincorporacion de las mujeres alareflexion teoldgica. Dicha
incorporacion es necesaria, pero no suficiente. Se requiere trabajar
con unametodol ogia en la perspectivade género, y con € instrumen-
tal que nos ofrece el feminismo, como expondré en d capitulo si-
guiente. Y eso ciertamente no es solo tarea de las mujeres tedlogas,
sino de todos los que queremos mutar los habitos mentales patriarca-
les por estructuras de pensamiento inclusivas. Yo acostumbro a defi-
nirme como tedlogo feminista porque trabajo con las herramientas
hermenéuticas que ofrece d feminismo y en colaboracién con los co-
lectivos de mujeres cristianas y de mujeres tedlogas.

L os grupos de mujeres reclaman su reconocimiento como sujetos
eclesiales. Lajerarquia se ha apropiado de laeclesialidad hasta € pun-
to deidentificar Iglesia con papado, episcopado y sacerdocio, y de ex-
cluir delamismaalos seglares y alas mujeres, sean seglares o religio-
sas. Las mujeres, ademas, se ven privadas del gercicio del poder
y aejadas de toda responsabilidad. La recuperacién de la eclesialidad
comportad gercicio de todos los derechos y libertades de que disfru-
tan todos los cristianos y cristianas en cuanto ciudadanos y bautiza-
dos: de reunidn, asociacion, expresion, conciencia, pensamiento, in-
vestigacion, critica. Esos derechos son indivisos e irrenunciables y
deben gjercerse también dentro de lacomunidad cristiana. Laconside-
racion de todos los cristianos, hombres y mujeres, como sujetos ecle-
siales, invalidala oposicion entre jerarquiay pueblo, Iglesiadocente e
Iglesiadiscente, clérigosy laicos, y dapaso alacreacidon de unacomu-
nidad de iguales.

Laplenaciudadaniacristianay eclesial de las mujeresimplicasu re-
conocimiento como sujetos en d terreno sacramental . Este ese campo
donde mayores dificultades s les plantean a las mujeres y donde s
aprecialaexclusion sin limites por la negativa apermitirles € acceso a
los ministerios ordenados. Se alegan para ello argumentos de caracter
teologico-biblico e histérico, que pueden resumirse asi: Cristo no lla-
mo aninguna mujer aformar partedel grupo de los doce apéstoles, y la



tradicion haratificado esa exclusion no ordenando sacerdotes amuje-
res. S en algunaocasi 6n sehaordenado amujeres sacerdotes, € Vatica-
no no hareconocido lavalidez de dicha ordenaci6n ni les hapermitido
gjercer lasfunciones sacerdotales. Estapracticaseinterpretacomo vo-
luntad de Cristo que quiso que solo losvarones pudieran representarlo
y hacerlo presente en laeucaristia.

NO HAY RAZONES PARA EXCLUIR A LAS MUJERES
DEL SACERDOCIO

Estos argumentos vienen repitiéndose sin apenas modificacién
durante los pontificados de Pablo VI (1963-1978) Y de Juan Pablo I1
(1978-¢,7). El primero expresd su oposicion a la ordenacién de las
mujeres cuando en lalglesia anglicana se planteo esta cuestion. En €
Rescripto a la Carta del Arzobispo de Canterbury, Rvdmo. Dr. F. D.
Coogan, sobre d ministerio sacerdotal de las mujeres afirmataxativa-
mente; «laexclusién de las mujeres del sacerdocio esta en armoniacon
d plan de Dios para su Iglesia». Por muy Papa einfalible que sea, no
puede arrogarse € privilegio de conocer € plan de Dios con esasegu-
ridad con que lo hace. Los planes de Dios son inescrutables paratodos
los seres humanos, incluido € «vicario de Cristo» enlatierra.

Ladeclaracion Inter insigniores «Sobre la cuestion de la admision
de las mujeres d sacerdocio ministerio» (15-10-1976), delaCongrega-
cion paralaDoctrinadelaFe, aprobadapor Pablo VI, sacalasiguien-
te conclusi6n de la argumentacién anterior: lalglesia «<no se considera
autorizada aadmitir alas mujeres alaordenacion sacerdotal».

Pablo Il daun paso mas, blindalacuestiény cierraladiscusion en
la carta apostdlica Ordinatio sacerdotalis «Sobre la ordenacién sacer-
dotal reservada sélo alos hombres» de 22 de mayo de 1994: «Por tan-
to, con d fin de alejar toda duda sobre una cuestion de gran importan-
cia, que atafie alamismaconstitucién divinadelalglesia, envirtud de
mi ministerio de confirmar en lafe alos hermanos (cL Lucas 22, 32),
declaro que lalglesiano tiene en modo alguno lafacultad de conferir
la ordenacion sacerdotal alas mujeres, y que este dictamen debe ser
considerado definitivo por todos los fieles de la Iglesia». Roma locuta,
causafinita!

Pero en este tema, después de hablar Roma, la discusion continta
y cada vez con mds intensidad y con argumentos més solidos 1 favor



del sacerdocio de la mujer, con la esperanza de que se produzca un
cambio, como hasucedido con algunas declaraciones papales, que han
sido corregidas por otros papas. Sirvan dos gjemplos. Los papas del
siglo XI1X y de principios del siglo XX declararon imposible que
la Iglesia se reconciliara con € progreso, condenaron la separacion
Iglesia-Estado, calificaron las libertades modernas como libertades de
perdicion, y lalibertad de culto como pestilente error y otras lindezas
similares. El Concilio Vaticano Il defendié la separacién entre € tro-
noy d altar asi como entre lacomunidad politicay lalglesiacatélica,
oponiéndose ala confesionalidad del Estado, se mostré partidario de
lasecularizaciony asumi6 lacultura de los derechos humanosy delas
libertades modernas. Un cambio importante se haproducido también
en ladoctrinasobrelos otrorallamados «novisimos»: cielo, infiernoy
purgatorio, considerados lugares fisicos por € magisterio eclesiastico
durante siglos y presentados hoy por Juan Pablo I como estados.
Sediraque d problemade la ordenacion sacerdotal de las mujeres
es un problemateol 6gico e histérico de gran calado que requiere mu-
chadiscusion. y sindudalo es, pero no en lalineade afirmar la exclu-'
sion, sino para defender que las mujeres fueron durante varios siglos
delahistoriadel cristianismo presbiteras, diaconisas eincluso episco-
pas, como ha demostrado d historiador italiano Giorgio Otranto.®
Diriamés: d problemade fondo que se esconde tras laprohibicién del
acceso de las mujeres d sacerdocio es de poder, mas que teolégico o
histérico. Lo plantean en forma interrogativa einterpelante latedloga
Elisabeth Schissler Fiorenzay d tedlogo Hermann Haring:

¢Qué clase de autocomprension teolégicay eclesial se ponede
manifiesto en la prohibicién de la ordenacion de las mujeres?
¢Como esta constituido & discurso romano de poder y cudl esla
fuerza que lo motiva? ¢Cudl es la ubicacién socia de estaprohibi-
ciodn categorica y cudles son sus ramificaciones teologicas? ¢Por
gqué Romarecurre aestrategias de censuray represion en lugar de
alos argumentos y la persuasion? ¢Cuales son los temores que

61. Puede consultarse G. Otranto, «I1 sacerdocio femminile nell’antichita cristia-
na", en www.womenpriest.org.it/theology/otranto.htm. donde se resumen las investi-
gaciones d respecto. Cf. también. K. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes.
El liderazgo de las mujeresy el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianis-
mo, El Almendro, Cordoba, 1996.



contindian motivando la exclusién de las mujeres de lo sagrado?
¢Estan la autocomprension catélica y su jefatura de ordenados
indebidamente definidas por la ciudadania de segunda clase de
las mujeres? ¢Qué hace teol 6gi camente aceptable alarazén que las
mujeres no puedan representar a Cristo, d Hombre? ¢Qué hace
teol 6gi camente admisible sostener que las mujeres no pueden ser
ordenadas sacerdotes porque Jesis no ordend a mujeres, aunque
esté historicamente documentado que JesUs no ordend a nadie?
¢Cudles son los discursos educacional es einstitucional es que sub-
rayany garantizan que € ministerio ordenado debe ser exclusiva-
mente masculino? ¢Por qué los obispos colaboran en silenciar a
tedlogos y comunidades eclesial es enteras que plantean estas cues-
tiones? Lo que mueve a los hombres del Vatlcano, ¢eslafalta defe
que Semprefuerza al Gran Inqulslidor a controlar, o es el mledo a
gue las mUjeres|leguen al poder? (Como es que laluchapor laciu-
dadaniaplenade las mujeres en lalglesiaprovocata temor o mi-
soginia?62

Que s tratade un problemade poder se demuestraen € hecho de
que las mujeres tampoco son hombradas cardenales, cuando paraello
Nno e requiere ser sacerdote.

En labase de la exclusion de las mujeres del sacerdocioy delaim-
posicién del celibato obligatorio alos sacerdotes hay dos problemas
todavia no resueltos; uno antropol 6gico, que consiste en lavaloracion
negativa del cuerpoy del gercicio de la sexualidad; otro, € de laima-
gen androcéntrica de Dios, que lleva derechamente a justificar una
concepcion jerarquico-patriarcal de lalglesia

En numerosas comunidades cristianas se esta empezando a que-
brar tanto la concepcion represivadel cuerpo como laimagen patriar-
ca de Dios. A suvez, las mujeres asumen puestos de responsabilidad
en las mismas condiciones que los varones dentro de los grupos cris-
tianos de base, Esa préctica esté en plena sintonia con € movimiento
igualitario de Jesus de N azaret, con los movimientos de liberacion de
lamujer y con la culturade los derechos humanos. Este es d camino
por € que deben avanzar no sélo las comunidades catélicas sino todas
lasiglesias cristianasy las religiones, en muchas de las cuales la misogi-

62 1 Schusslcl Frorenzay H. Haring, «Introduccion», en «1 ano ordenaaién de
s e v D hnca de poder» Conalien 281, 1999, 1" 8 (Lacumivaes 1))



niay € sexismo son practicas muy arraigadas y extendidas. En las tres
religiones monoteistas, judaismo, cristianismo eislam, existen movi-
mientos de mujeres que luchan contra esas précticas.

EL PROBLEMA DEL PODER

El reconocimiento de la plena ciudadania eclesial delas mujeres
implicad gjercicio del poder. y es aqui donde empiezan aplantearse
los problemas dentro de los movimientos de mujeres cristianasy tam-
bién en la sociedad. Algunos colectivos feministas se oponen d ejerci-
cio del poder por parte de las mujeres, porque € poder corrompey €
maximo poder corrompe maximamente. Lo que buscan es transfor-
marlo para después ocuparlo. Los movimientos contraculturales son
mas radicales todaviay afirman que las mujeres no quieren € poder,
porqgue ellas son d contra-poder y deben actuar como tales. El discur-
so tradicional dice que las mujeres ni quieren € poder ni 1o necesitan,
porque no es conforme asu naturalezay, ademas, les sientamal. Mas
alla de las divergencias en las motivaciones para € rechazo del poder,
los tres discursos mantienen una coincidencia basica.

Similares actitudes se dan cuando setratadel gjercicio del poder de
las mujeres en la esferareligiosa. Sectores progresistas cristianos-i n-
cluidos grupos feministas- se muestran contrarios a sacerdocio
femenino por creer que todo lo que tiene que ver con d mundo sacer-
dotal es antievangeélico y que las mujeres debe estar d pie de la cruz
acompafiando a Cristo en su sufrimiento. Otros grupos creen que la
Iglesia carece de poder y que su verdaderay Unicafuncion es @ servi-
cio. Y las mejores dispuestas para e servicio son las mujeres. La pos-
turaoficial justificalaexclusién de las mujeres del gobierno de lalgle-
siaen que asi 1o quiso Cristo y en que ésaha sido una constante en la
historiadel cristianismo.

Sin embargo, las distintas argumentaciones contrae sacerdocio de
lamujer y contrad acceso de las mujeres d poder en la comunidad
cristiana estan llenas de falacias y cargadas de un idealismo que no
contribuye acambiar las estructuras. Su ausenciadel poder las mantie-
ne en unasituacién marginal y de invisibilidad. Desdefuera del poder,
no se cambia la situacion de exclusion. Se contribuye, mas bien, a
mantenerlapor los siglos de los siglos. Mientr,Is se excluya.1 las muje-
res del poder en lasiglesias () dlas se ,1llloexcluY,1ll, por muchos avan-



ces que se produzcan en su integracion, su ciudadania eclesial estara
mutilada. S se las impide acceder d poder, ¢cémo pueden participar
en latoma de decisiones?, ¢s6lo en € plano testimonial y através de
gestos de protesta? Es verdad que no se puede renunciar a esos gestos,
gue son constitutivos del gjercicio de la ciudadania dentro y fuera de
lasiglesias, pero deben ir acompafiados de la participacion de los cre-
yentes, hombres y mujeres, en la elaboracion de las leyes y de ladoc-
trina, asi como en € gjercicio de laresponsabilidad. Delo contrario se
perpetuarala minoria de edad eclesial no sélo paralas mujeres sino
también paralos cristianos no clérigos.

En conclusién: sinlaplenaciudadaniade las mujeres, sin su parti-
cipacion en latoma de decisiones, sin su presencia en todos los ambi-
tos de responsabilidad, la democratizacion que pudieraproducirse en
lalglesia catélica, llevariala marca del patriarcado. Ahora bien, una
democracia patriarcal es una contradiccion en sus propios términos,
ademéas de serlo en lapréctica.

L os colectivos de mujeres criticas trabajan por extender la ciuda-
dania eclesial y social aotros colectivos excluidos por razones de et-
nia, raza, clase social u opcion sexual. Laciudadaniatiene que desarro-
Ilarse en forma de red, de circulo inclusivo. Para eso son necesarias la
union y la solidaridad de todos los excluidos en la lucha contra las
causas de laexclusién, asi como ampliar latriada de lacartade Pablo a
los Gélatas: «yano hay ni hombre ni mujer, ni judio ni gentil, ni escla-
vo ni libre, ni homosexual ni heterosexual, ni blanco ni negro, etc.; to-
dos somos uno en Cristo Jesis». Respetando las diferencias, claro
esta, parano desembocar en unalglesiay una sociedad «clonicas».

LA JERARQUIA ANTE LOS MOVIMIENTOS CRISTIANOS
CRITICOS

S dirigimos una mirada retrospectiva, podremos comprobar que
la jerarquia eclesiastica espafiola no vio con buenos ojos ni € naci-
miento de los movimientos cristianos criticos, ni su desarrollo poste-
rior. Laactitud ante ellos fue de recelo, de reticenciay, en algunos ca-
sos, de rechazo eincluso de condena. Monsefior Morcillo, arzobispo
de Madrid y presidente de la Conferencia Episcopal Espafiola, dirigié
en 1970 unacritica contra las comunidades proféticas a las qlle apenas
les reconocia el derecho a permancecer dentro de la Iglesia Much.ls de



aguellas comunidades s vieron obligadas avivir una doble clandesti-
nidad, lapoliticay la eclesiastica. Diez afios después fueron los obis-
pos del sur de Espafia quienes cuestionaban lateologia que servia de
base alas comunidades cristianas populares asi como sus denuncias y
declaraciones criticas.®

Algunos de los obispos maés lucidos del momento llamaron la
atencién sobre esa actitud poco acogedora de la jerarquia hacia las
comunidades de base nacientes con un profundo sentido autocri-
tico. Monsefior Alberto Iniesta, obispo auxiliar de Madrid, escribia
en 1979:

Todaviaquedan entre lajerarquiay los pastores (obisposy sa
cerdotes) quienes tienen suspicaciasyy reticencias respecto alas pe-
guefias comunidades; que piden a éstas... un perfeccionismo que
no piden alas comunidades parroquiales; y, en cambio, no dan a
las pequefias comunidades unos medios -materiales y persona-
l es- que si dan alas parroquiales. No dan aveces |o mas minimo
que = puede dar en las actuales condiciones, y es € reconocimien-
to eclesial publico, claro, sincero, total. EI mismo que sedaalapa-
rroquiahay que darlo ala pequefia comunidad cristianano parro-
quial, pues hay argumentos teol6gicos de sobra para que pueda
afirmarse con toda claridad y derecho que las pequefias comuni -
dades tienen lamisma eclesialidad y diocesanidad, y, por tanto, la
misma comunion que tienen las parroquias cosa que, en lapracti-
ca, sin embargo, no sucede. Y decimos que no sucede porque algu-
nos pastores no visitan a esas comunidades, no tienen contacto
con dlas, == fian sélo de noticias einformaciones con frecuencia
deformadas, y siempre sacadas de su contexto.®

El cardenal Tarancén expreso unaideasimilar alade Iniestaen €l
discurso de apertura de la XXXII Asamblea Plenaria de la Confe-
rencia Episcopal Espafiola. Tras presentar alas comunidades eclesiaes
como una manifestacion genuina y auténtica de la renovacion de la
vidacristiana, reconociaque lamayoriade ellas habian surgido a mar-

63. CL Cartapastoral delos obiSpos del sur de Espaiia, Las IgleSas diOcesanas en
Andalucia, Madrid, 1980, pp. 24-25.

64. A. Iniesta, «La pequefia cOnll1ll1ded, lugar pnvilegiado para 1l experiencia de
late», MIS0n Ablerta 73, 1979/3, p. 15



gen delas estructurastradicionales delalglesia, como las parroquiasy
las didcesis, y sin @ impulso directo de la jerarquia. Estase mantuvo &
margen del dinamismo del movimiento comunitario. «Y esto en prin-
Cipio no es bueno», concluia Tarancon.

La Comision Episcopal de Pastoral, consciente de laimportancia
de las pequefias comunidades cristianas en € conjunto de la Iglesia,
publicé un documento que reconocialos valores cristianosy eclesiales
latentes en la base de ese movimiento, y asumia compromisos concre-
tosenrelacion con é, entrelos que cabe citar los siguientes: reconocer
publicamente sus derechos de ciudadaniaen lalglesia; estimular laco-
rreccion de sus defectos, animar alaformacién de nuevas comunida-
des enlas didcesis, potenciar € didlogo y la colaboracion entre ellas y
con lasiglesias locales.

Lavaloracién positivay los compromisos de los obispos espafio-
les se inspiraban en @ pronunciamiento que sobre dichas comunida-
des habia hecho € papa Pablo VI en la enciclica Evangelii nuntiandi,
que les otorgaba pleno reconocimiento oficial.

La actitud de apoyo y de acogida fue la que predominé después
del Concilio Vaticano 11 entre los obisposy sacerdotes latinoamerica-
nos, que promovieron desde d comienzo las comunidades de base a
nivel continental y en muchas diécesis como cauce de evangelizacion.
Lall Conferencia Episcopal Latinoamericana celebrada en Medellin
(Colombia) en 1968 dio carta de ciudadania a las comunidades de
base, alas que define como «primero y fundamental nlcleo eclesial»,
«factor primordial de promocién humanay desarrollo» y «punto cla-
ve en la pastoral de los misioneros que implantan lafey lalglesiaen
nuestro continente» (Pastoral de Conjunto, n. 12). La vivencia de la
comunioén, dicen los documentos de Medellin, debe encontrarla €
cristiano en su «comunidad de base», es decir, «unacomunidad local o
ambiental, que corresponda ala realidad de un grupo homogéneo, y
guetengaunadimension tal que permitad trato personal fraterno en-
tre sus miembros» (Pastoral de conjunto, n. 10).

LaAsambleaEpiscopal de Medellin comprometi6 alos obispos|a-
tinoamericanos en latareade animar alas comunidades de base desdela
conviccién de que através de ellaslalglesia «acontece en d mundo, en
latareahumanay enlahistoria» (Movimiento de laicos, n. 12). A partir
de entonces, numerosos epi scopados | atinoamericanos optaron por las
comunidades debasecomo lineaprioritariade estructuracion eclesial y
deactivid.HI pastoral.



También los obispos reunidos enlalll ConferenciaEpiscopal La-
tinoamericana, cel ebrada en Pueblade los Angeles (México) en 1979 e
inaugurada por Juan Pablo |l unos meses después de su eleccion pa-
pal, valoraron d desarrollo de las comunidades eclesiales de base
como «uno de los motivos de alegriay de esperanzaparalalglesia» y
se comprometieron a «promover, orientar y acompafiar alas comuni-
dades eclesiales de base, segun d espiritude Medelliny los criterios de
la Evangelii nuntiandi; favorecer € descubrimiento y la formacion
gradual de animadores paraellas», intentando ver «cémo las pequefias
comunidades, que se multiplican sobre todo en laperiferiay las zonas
rurales, pueden adecuarse también alapastoral de las grandes ciuda-
des de nuestro continente» (n. 496).

Entre las funciones que los documentos de Puebla asignan a las
comunidades eclesiales de base podemos subrayar las siguientes: in-
terpelar las raices egoistay consumistade la sociedad; poner en précti-
ca un nuevo egjercicio de la autoridad; constituir un valioso punto de
partida para la construccién de la nueva sociedad; ser expresion del
amor preferente de lalglesiapor el pueblo sencillo.

Contodo, en Puebla & magisterio episcopal latinoamericano em-
pez6 adesviarse de Medelliny aseguir unapendiente regresiva, que e
irfaagudizando en las décadas siguientes. Ahi estdparademostrarlo la
acusacion de sectarismo que dirige ala «iglesiapopular» y alos «ma-
gisterios paralelos», en clarareferencia esto Gltimo alateologiade la
liberacion:

Algunos aspectos del problemade la «iglesiapopular» o delos
«magisterios paralelos» se insindan en dichalinea: la secta tiende
siempre d autoabastecimiento, tanto juridico como doctrinal. In-
tegradas en € Pueblo total de Dios, las comunidades eclesiales de
base evitaran, sin duda, estos escollosy responderén alas esperan-
zas que lalglesialatinoamericanatiene puestas en ellas.

El problemade la «iglesia popul ar», que nace del pueblo o del
Espiritu Santo presenta diversos aspectos [..,]. S se entiende
como una lglesia que se encarna en los medios populares del con-
tinentey que, por o mismo, surge de larespuesta de lafe que esos
grupos dan d Sefior, se evitad primer obstacul o: laaparente nega-
cion de unaverdad fundamental, que la lglesia nace de una prime-
rainiciativadesde arriba (nn. 161-162).



L os documentos de Puebla caen aqui en un verticalismo cristol 6-
gico y eclesioldgico dificilmente compatible con lateologia del Jesus
histéricoy de lalglesiacomo comunidad de creyentes.

DENUNCIA PROFETICA: EL DEDO EN LA LLAGA
DE LA INJUSTICIA

Ladenuncia proféticahasido una constante en € itinerario de las
comunidades de base y los demas movimientos criticos alo largo de
sus mas de treinta afios de vida. Su critica se ha dirigido a aquellas
situaciones, tanto religiosas como politicas, en las que se apreciaran
signos de injusticia, discriminacion, privilegios, etc. Denunciaron la
violacién del Concordato por parte del poder politico durante ladic-
tadura y pidieron su desaparicion por considerarlo anacrénico y
legitimador del nacionalcatolicismo. Se opusieron a la firma de los
Acuerdos parciales con la Santa Sede por considerarlos restos de con-
fesionalidad vy, tras su firma, no han cesado de denunciar los privile-
gios que de ellos se derivaban paralalglesiacatdlica. Ante los estados
de excepciodn (durante e franquismo), exigieron suinmediato levanta-
miento y e reconocimiento efectivo de los derechos humanos. Ante
los problemas de la ensefianza, defendieron la escuelapublicay, en ese
marco, reclamaron ensefianza gratuita, una educacion en valores, ges-
tion democrética, y denunciaron € clasismo de los centros docentes
en manos de lalglesiacatélica. Se definieron afavor de unalegislacion
civil que regulara de forma progresista € divorcio. Con motivo del
afno santo de laReconciliacion, celebrado en 1975, analizaron las cau-
sas de ladivisién entre los espafioles y pidieron alos dirigentes politi-
cos, sociales, econémicos y eclesiales medidas para su eliminacion.
Durante e debate constitucional se opusieron alamencioén de lalgle-
siacatdlicaen d articulo 16.3.

Criticaron alajerarquia por su vinculacién con las clases domi-
nantesy por su participacion en actos politicos de clara significacion
partidista (generalmente conservadora) y le pidieron que se compro-
metieraafavor delos sectores marginados de lasociedad. Ladenuncia
ha arreciado ultimamente en casos como Gescarteray € dinero de la
didcesis de Bilbao colocado en paraisos fiscales, mientras los pobres
viven en la indigencia.

Se opusicron a la intervencién del poder politico en d nombra-



miento de obispos, reclamaron la participacion del pueblo de Dios en
dicha eleccion y propusieron como candidatos a sacerdotes vincula-
dos alas comunidades y comprometidos en d mundo de la margi-
nacion. Ante @ proceder represivo del Vaticano y de algunos obispos
esparioles contralos tedlogos criticos, reclamaron € gjercicio de lali-
bertad de expresién einvestigacion. Antelas frecuentes descalificacio-
nes contra las comunidades de base por sus opciones radicales en €
terreno social y politico, éstas exigieron respeto d pluralismo politico
delos cristianos, conforme d Concilio Vaticano |1 y alaenciclica Oc-
togesima Adveniens (1971), de Pablo VI, que afirma: «Una mismafe
cristiana puede conducir acompromisos diferentes» (n. 50).

Reivindicacion permanente de estos movimientos hasido y sigue
siendo € reconocimientoy d egjercicio de los derechos humanos en €
interior delalglesia. En este terreno constatan laincoherenciaque su-
pone su reconocimiento en la sociedad y su desconocimiento en la
Iglesia. Esa incoherencia resulta més Ilamativa todavia teniendo en
cuenta que Jesls de Nazaret, d fundador del cristianismo, anunciaun
mensaje de libertad y de liberacion, asumido posteriormente por sus
seguidoresy formulado por san Pablo en numerosos textos. Escribe a
los cristianos y las cristianas de Roma: «Mirad, no recibisteis un espi-
ritu que os haga esclavos y os vuelva d temor; recibisteis un espiritu
que os hace hijosy que nos permite gritar: jAbbal jPadre! Ese mismo
espiritu le asegura a nuestro espiritu que somos hijos» (Romanos 8,
15-17). Y alos de Galacia: «Para que seamos libres nos liberé d Me-
sias, con que manteneos firmes y no os degjéis atar de nuevo d yugo de
laesclavitud [...].Yano hay mésjudio ni griego, esclavo ni libre, varon
y hembra» (Galatas 5, 1; 3, 28).

Lacriticase dirige contralaracionalidad econdmica del mercado
seguida por algunas didcesis espafiolas y algunas organizaciones cris-
tianas d invertir en Gescartera, renunciando asi alal6gica evangélica
del compartir y optando por la rentabilidad econdmica. Han destaca-
do en estadenuncialas comunidades de base de Valladolid, ladiécesis
mas implicada en Gescarteradonde € escandalo ha sido mayor.

Ladenuncia aveces s hadirigido contra eclesiasticos, con nom-
bresy apellidos, cuyas préacticas econdémicas desentonan con la ejem-
plaridad de vida que debiera caracterizar alos sacerdotes. Las comuni-
dades populares de Cadiz s¢ han pronunciado contra € escandalo
protagonizado por € sacerdote presidente del Consejo de Adminis-
tracion de Cajasur Miguel Castillejo, que posee un gran patrimonio



personal y se ha asignado una pension de jubilacion multimillonaria.
Las comunidades gaditanas expresan su indignacién por las actuacio-
nes de este sacerdote cordobés que «no s6lo no son acordes con € ser
cristiano, sino que constituyen una gravisima infidelidad a Evan-
gelio». El sacerdote ha llegado a esta situacién por ser un destacado
miembro de lalglesia catélica de Cérdoba. Contraponen el inmenso
poder financiero y lainmensafortuna amasadapor € presbitero con el
paroy el hambre que hay en Andalucia.

Las comunidades populares de Cadiz creen que Castillejoy quie-
nes lo apoyan se sitdan a margen de la comunidad de seguidores de
JesUs. Recuerdan la actuacion radical de Jesls contralos negociantes
que habian convertido e templo deJerusal én en una «cuevade ladro-
nes», su opcidn por los pobres, la condena de los ricos y larelacion
causal que establece entre riquezay pobreza: «Dichosos vosotros |os
pobres porque tenéis a Dios por Rey. Dichosos los que ahora paséis
hambre, porque os van a saciar [00.]. Pero jay de vosotros los ricos,
porque yatenéis vuestro consuelo! jAy de vosotros, los que ahora es-
téis saciados, porque vais a pasar hambre!» (Lucas 6, 20-26).

EN EL HORIZONTE DE LOS MOVIMIENTOS
DE RESISTENCIA GLOBAL

L os movimientos cristianos criticos no se quedan en la sacristia ni
centran su actividad en € ambito religioso, ni limitan sus reivindica-
ciones a la reforma interna de la Iglesia. Ejercen una funcionalidad
critico-publica muy importante. Se muestran criticos con el neolibe-
ralismo en cuanto se configuracomo un sistemainflexible de creencias
y funciona con una «religion monoteista» excluyentey deshumaniza-
dora, cuyo dios es el mercado.

Paraestos movimientos launiversalidad del cristianismo nadatie-
ne quever conlauniformidad que quieren establecer las distintasigle-
sias atodos los fieles cristianos, ni con laimposicion de sus creencias
al mundo entero en una edicion corregiday aumentada de la cristian-
dad medieval, ni con el pensamiento Unico del neoliberalismo iY me-
nos aun con el todopoderoso imperialismo econémico, politicoy mi-
litar hoy dominante! Tiene que ver, més bien, con la universalizacién
de los derechos humanos, de lajusticiay de laigualdad, a partir de la
opcioén evangélica por los pobresy excluidos.



Launiversalidad del cristianismo se traduce en una globalizacion
de lasolidaridad desde abajo queincluyaaquienes la globalizacion neo-
liberal excluye. ¢Como? Participando activamente en los diferentes
foros sociales mundiales, regionales y locales de solidaridad, en los
movimientos de resistencia global contrala globalizacién neoliberal,
en los movimientos sociales (ecologismo, feminismo, pacifismo, etc.)
y enlas organizaciones de defensa de los derechos humanos.

A pesar de las dificultades que oponen |os organismos interna-
cionales que controlanlaglobalizacion neoliberal, apesar delalucha
encarnizadade los globalizadores contralos globalizados, estos mo-
vimientos confian en que la alternativa es posible. Pero no es una
confianzaciega, nacidade un optimismo ingenuo, sino consecuencia
de la resistencia activa 'y de las nuevas propuestas alternativas. El
cristianismo debe renunciat d fatalismo que 10 ha caracterizado du-
rante siglosy asume laconsignadel Foro Internacional de las Alter-
nativas: «es tiempo de revertir la historia», que se encuentra en los
origenes del cristianismo y en sus mejores tradiciones proféticas y
utopicas.

S en 1989 algunos movimientos cristianos comprometidos con la
libertad contribuyeron pacificamente a derribar € muro de Berlin,
que separaba € Este del Oeste europeo, hoy creo que pueden contri-
buir aderribar un muro més alto, € que halevantado € capitalismo
entre d Norte y € Sur. Precisamente por su caracter universalista, €
cristianismo puede ayudar a mundializar las luchas sociales y politi-
cas haciendo converger sus ideales emancipatoriosy liberadores. jY a
mundializar la esperanza, que es lavirtud que € neoliberalismo ha
arrebatado alos pobresy excluidos!

L os movimientos cristianos criticos estén redescubriendo nuevos
espacios de presenciay nuevas formas de militancia ante la metamor-
fosis del poder y de los nuevos mecanismos de la globalizacion neoli-
beral paradominar e mundo. De entre esas formas de militancia cabe
destacar las siguientes:®

En € aspecto econémico: resistenciaad consumo, Comercio jus-
to, economiasocial, inversiones alternativas, huelgas de consu-
mo, campafias contraladeuda externa, deudaeterna, contra ai-

65. Cf. 1. Zambrana, Nuevas militancias para tiempos nuevos, elistianisme i Jus-
ticia, Barcelona, 2002.



mentos manipulados genéticamente, sobre educacién, a favor
delatasaTobin.

En € plano politico y social: partidos politicos y sindicatos,
asociacionismo, UNGsYy voluntariado, globalizacion de lare-
sistencia a través de la participacion en los foros sociaes, op-
cién por lano-violenciay unaculturade lapaz, compromiso en
organizaciones feministas.

End terreno eclesial: nuevaespiritualidad, ecumenismo intrae-
clesial, nuevas formas de protesta y resistencia, como Somos
Iglesia, colectivos de mujeres, €tc.



8

REVOLUCIONEN LA TEOLOGIA

NUEVA UBICACION DE LOS TEOLOGOS
Y DE LASTEOLOGAS

A comienzos de la década de los ochenta del siglo XX s produce
un fenémeno especialmente significativo y relativamente nuevo en la
Iglesia catélica espafiola: la celebracion de congresos de reflexiéon y
dialogo de numerosos colectivos cristianos: Comunidades de base,
Cristianos por d socialismo, grupos de mujeres, movimientos aposto-
licos, colectivos gays, religiosas/as en barrios, etc. A este fendmeno
cabe sumar la creacion, anivel regional y nacional, de numerosos fo-
ros que impulsan € debate teol 6gico en un sentido amplio, con espe-
cia atencion alos desafios que los nuevos climas culturales y sociales
plantean alas religiones en general y d cristianismo en concreto. Al-
gunas revistas de pensamiento cristiano celebran también jornadas de
reflexion con sus suscriptores, pero abiertas aun pablico mas amplio.
Estos foros y congresos no dependen de lajerarquiani en su puestaen
marcha ni en su funcionamiento y desarrollo. Han surgido de laini-
ciativade grupos cristianos que quieren dar razén de su fe en un mun-
do cultural y religiosamente plural, y en didlogo con laincreencia. Se
desarrollan en un climade libertad, creatividad y pluralismo.

Lo que las nuevas iniciativas ponen de manifiesto es que lateol o-
giano es cosade curas ni de personas que se preparan parad sacerdo-
cio, como lo fue en d pasado. Lateologiano tiene por qué asociarse de
manera necesariacon @ sacerdocio. Son dos campos perfectamente di-
ferenciables. La dependencia entre ambas no ha sido beneficiosa d
menos para la primera, que se aislé del concierto de los saberes y se
toril") culturalmente irrelevante, fungié como freno de las revolucio-



nes sociales y como anatema de las revoluciones cientificas, y perdié
la autonomia para su libre desarrollo como disciplina con identidad
propla.

Hay otro dato atener en cuenta: del Concilio Vaticano Il paraaca
ha decrecido € nimero de candidatos d ministerio sacerdotal y lade-
dicacion de éstos a la teologia. Algunos centros teoldgicos -sobre
todo los vinculados a seminarios diocesanos- cuentan con un claus-
tro de profesores mas numeroso que los alumnos a quienes imparten
las clases. La ensefianza de la teologia pierde asi su dimension sociali-
zadoray queda reducida casi aclases particulares. A esto hay que su-
mar la creciente secul arizacién de los sacerdotes.

El desplazamiento de lateologia aespacios laicos no controlados
por la jerarquiale ha permitido recuperar € estatuto de autonomia
que tuvo en los mejores momentos de su historia. En este nuevo clima
es cada vez mayor € numero de creyentes que desean vivir la fe de
manera adultay con sentido critico, y formarse teol 6gicamente.

Estos cambios y los producidos dentro de la academia teol 6gica
durante los ultimos 30 afos han dado lugar a una verdadera revolu-
cion teol 6gicatanto en lametodologiacomo en € enfoque, que queda
bien reflejadaen d libro dirigido por Juan Bosch Panorama de la teo-
logia espariola (Verbo Divino, Estella, 1989), donde 35 tedlogas y ted-
logos espariol es exponemos nuestra propia evolucion y desgranamos
algunas de las aportaciones que hemos hecho alareflexion teol égica,
y en algunos de mis trabajos sobre € tema, sobre todo € articulo
«Nuevos tedlogos y nuevas teologias en Espafia» (Vida Nueva, 1977)
y d libro Nuevo paradigma teoldgico (Trotta, Madrid, 2003, 22 ed.).

Lostedlogosy las tedlogas no son personas sensatasy sesudas que
pasan toda unavida encerrados en la biblioteca de un seminario o de
una universidad pontificia, intentando dar respuestas exactisimas y
precisas apreguntas que nadie s plantea, como nos definierad arzo-
bispo anglicano William Temple. Se ven mejor reflejados en la des-
cripcién de los tedlogos de laliberacion hecha por Leonardoy Clodo-
vis BoH en un texto antol 6gico:

¢Por dénde anda € tedlogo de la liberacién? Se le puede en-
contrar en las bases. Esta ligado a una comunidad concreta, in-
serto vitalmente en ella. Ejerciendo el servicio de la iluminacién
teoldgica, pertenece d caminar de la comunidad. Se le puede sor-
prender durante lIn fin de¢ semana en 2igUlll chabola, ¢n un grupo



delaperiferiao en unaparroquiarural. Alli esta, caminando con €
pueblo, hablando, aprendiendo, oyendo, interrogando y siendo
interrogado. No existe  tedlogo puro, € tedlogo que solamente
sabe teologia[...]. El tedlogo de laliberacion debe poseer en alto
grado d artedelaarticulacion: articular € discurso de la sociedad,
delos oprimidos, del mundo de las significaciones populares, sim-
bdlicas y sacramentales con € discurso de lafe y de latradicion.
En d ambiente delaliberacion querer saber solamente de teologia
es condenarse ano saber ni lapropiateologial...].

También se podra encontrar d tedlogo en los encuentros con
d pueblo de Dios [...]. Alli esta sobre todo como asesor. Oye los
problemas, escuchalateologia hecha en 'y por lacomunidad [...].
Invitado por la asamblea intenta entonces reflexionar, profundi-
zar, criticar, replantear la problematica suscitada, confrontandola
siempre con la palabra de larevelacion, con € magisterioy conla
gran tradicién. Otras veces |o vemos en debates interdisciplinares,
en mesas redondas, incluso en los medios de comunicacién social,
como representante del caminar de una Iglesia que hatomado en
serio la opcion solidaria con los pobres. Podriamos decir que en-
tonces hace teologia con € pueblo.®

Pero ahi no termina su labor. Luego viene d estudio, lainvestiga-
cion, la docencia, las conferencias, la participacion en congresos, las
publicaciones, que son & momento tedrico, donde, alaluz de laexpe-
riencia comunitaria y de la praxis socio-histérica, los tedlogos y las
tedlogas llevan acabo la elaboraci6n conceptual de la experiencia co-
munitariay del compromiso de lafe, reconsideran criticamente la fe
heredada, reformulan los principios teol6gicos y proponen nuevas hi-
potesis, que hacen avanzar lateoriateolégicay lavida de las comuni-
dades cristianas. El lugar comunitario se convierte asi en un verdadero,
kairas, acuyaluz los textos fundantes de lafe cobran viday los acon-
tecimientos historicos adquieren nuevo sentido.

Lateologia como produccion colectiva de los movimientos cris-
tianos de base posee unas sefias de identidad bien definidas: nace de la
experienciadelos creyentes comprometidos en laluchapor lajusticia;
se contextualizaen la situacion socioeconémica, cultural y religiosaen

66 1. YCL Boff, COMO hacer teologia ' 1w iberacion, s, Pablo, Madrid, 1986
P \0,



que viven las comunidades; no s limitaainterpretar larealidad, sino
gue busca su transformacion; tiene un caracter histérico-vital, narrati-
vo y biogréafico, que permite articular adecuadamente teoriay praxis,
viday pensamiento. En el nuevo modo de hacer teologia se entretejen,
como dice Metz, «biografia, fantasia, experiencia acumulada, conver-
siones, visionesy plegarias».67 Lateologiaque se elaboraen los talleres
de las comunidades de base y demas movimientos cristianos criticos se
entiende como docta caritas o pensamiento de la compafiia (sabiduria
del amor), como docta spes 0 pensamiento anticipador, como doctafi-
des o fe vivida, pensaday comunicada.®

Esta teologia no tiene como objetivo la legitimacién de la actual
«patriarquia» (organizacion jerarquico-patriarcal de la Iglesia) y su
consiguiente reproduccion mimética, sino el cuestionamiento critico
de laestructura estamental y de su organizacion piramidal, y su trans-
formacién en sintoniacon los nuevos climas cultural es, el movimiento
de JesUs de Nazaret, donde tiene su origen, y la cultura de los dere-
chos humanos. Propone Una alternativa comunitariadonde primen la
responsabilidad compartida sobre el autoritarismo; lafraternidad y la
sororidad sobre las discriminaciones por razones de género, clase so-
cia o cultura; d carisma del servicio sobre las rigidas estructuras de
poder; @ espiritu democratico sobre las decisiones dictatoriales; €
didlogo sobre & anatema; la participacion sobre la pasividad; 1o misti-
coy lo profético sobrelo institucional.

ASOCIACION DE TEOLOGOSyY TEOLOGASJUAN XXIII

Un ejemplo significativo del cambio teolégico producido en Es-
pafason los Congresos de Teologia, convocados por la Asociacion de
Teologos y Tedlogas Juan X X111, que han servido de referencia tan-
to en su metodologia como en su orientacién alos diferentes foros de
reflexion interdisciplinar creados durante las dos Ultimas décadas en
nuestro pais por sectores cristianos criticos.

Empezaré por presentar ala Asociacion Juan XXIII. Se trata de

67. J.-B. Metz, Lafe, en la historta y la SOCledad, Cristiandad, Madrid, 1979,
p.230.

68. eL B. Forte, La teologia wmo wmpafiia, memoria 'y profecia, Sigucme, Slla-
mazic, 1990.



una Asociacion no canénica. En d momento de la fundacién, a co-
mienzos de los ochenta del siglo pasado, se discutié mucho sobre su
estatuto. Se sopesaron los prosy los contras de ser asociacion canéni-
ca. Los obisposinsistian en que tuviera ese caracter. Pero ello exigiaun
precio que la Asociacién no estaba dispuesta apagar: someter sus acti-
vidades ala aprobacién de la Conferencia Episcopal. Al final se opté
por € estatuto civil para garantizar lalibertad de sus actividades, para
hacerse presente en lasociedad sin la etiquetajerarquico-confesional y
facilitar d acceso aellade tedlogos de otras confesiones cristianas.

LaAsociacion de Tedlogosy TeodlogasJuan X X111 secre6 en 1980,
dos afios después de la eleccion de Juan Pablo I, momento en que se
frenabalarenovacion del Concilio Vaticano || y seponiaen marchaun
proceso de involucién, que afectaba alos tedlogos criticos, alos se-
minarios renovadores, a las publicaciones cristianas aperturistas, a
los movimientos cristianos de basey alos medios de comunicaciénper-
tenecientes alalglesia catélica. Entre los fines de la Asociacion estan
los siguientes:

Promover d desarrollo de la teologia en Espafia mediante una
mejor relacion entre sus cultivadores, através de lainvestiga-
ciony ladivulgacion, en d espiritu de libertad, didlogo y com-
promiso iniciado por € Vaticano I 1.

Conjugar la exigencia de calidad y rigor teéricos con la inser-
cionvital en las comunidadesy movimientos eclesiales.

Buscar, con espiritu innovador, € didlogo con la cultura con-
temporaneay los logros de lamodernidad; tratar de responder
creativamente alatradiciony situacién geocultural -en su uni-
dad y pluralidad- de los pueblos del Estado espariol.

Hacer de laopcion preferencial por los pobres € marco basico
y € lugar epistemol égico de lareflexion teol 6gica.

Contribuir, desde sus tareas especificas, ala permanente reno-
vacion de la Iglesia catélica, vinculando sus esfuerzos con los
gruposy sectores cristianos comprometidos en ese empefio.
Fomentar la solidaridad fraterna entre los miembros de la Aso-
ciacion, mediante una ayuda efectiva, especialmente en lo refe-
rente d desarrollo de la investigacion y docencia teol dgica.

Nada hubo en la creacion dela Asociacion de actitud antijerirqui-
ca. Precis)\I\1Clllc UIIO de susfillcs, tal como consL\ en € acta fUlldacio-



nal, es «mantener e propadsito firme de comunién con d conjunto de
lalglesiay con su jerarquia», sin renunciar, claro esta, alalibertad en
labusquedade laverdad.

Las relaciones de la Asociacion Juan X X111 con lajerarquia han
pasado por tres etapas. Laprimera, de 1980, afio en que tiene lugar la
primeraasambleadel colectivo, a 1985, afio en que s apruebapor ma-
yoria absoluta su carécter civil. Durante ese periodo se produjeron
frecuentes reuniones con los obispos, caracterizadas por € recelo mu-
tuo. LaAsociacién eratoleradasin més. Lasegundacorresponde alos

- tres afos siguientes. Continuaron los intentos de didlogo através de
unacomision de laAsociaciony de otra episcopal. Las reuniones en-
tre ambas comisiones se caracterizaron por lasinceridad y latension.
L as criticas de los obispos hacia la Asociacion se centraban en asuntos
como su carécter civil, d talante poco jerarquico de los congresos de
teologiay la concepcion de lalglesiamés «discipular» que «apostoli-
ca». Lanegativade la Asociacion asu reconocimiento candnico llevé a
los obispos a acusarla de «abstencionismo eclesial».

Laterceraetapaseiniciaen 1987, en que es elegido presidente de
la ConferenciaEpiscopal Espafiolad cardenal Angel Suquia, arzobis-
po de Madrid, y llega hasta hoy. Durante estos quince afios, lainvolu-
cion de lalglesia se ha acentuado y afecta ala clpulaepiscopal y ala
mayoria de los obispos. A pesar de los intentos de dialogo, éste s ha
visto interrumpido. L os obispos aegan que la Asociacion no hacum-
plido los compromisos asumidosy que € dia ogo no puede ser indefi-
nido. Laactitud de lajerarquiafue de descalificacion, d principio, de
indiferencia, después, y de prohibir la celebracion de los congresos de
teologia en lugares religiosos finalmente.

Tres tipos de actividades son las que lleva a cabo la Asociacién
Juan XXI11. Una son las jornadas de reflexion sobre temas propios
del quehacer teoldgico: tareas urgentes del tedlogo en la Iglesia de
hoy; lalglesia espafiolaa 20 afios del Concilio Vaticano I1; teologiay
magisterio; lateologiaen lasociedad secular; lacrisis de Dios en lacul-
tura actual; la Conferencia latinoamericana de Santo Domingo; los
fundamentalismos, Jesuis de Nazaret en perspectiva feminista einter-
disciplinar; competencias y limites del magisterio eclesiastico en la
teologiay enlamoral, etc.

Otra de sus actividades son las declaraciones publicas en torno a
cuestiones religiosas en las que esta en juego la libertad de los cristia-
nos y de las cristianas dentro de las iglesias y la libertad de los tcdlo-



gos. La Asociacion s ha pronunciado criticamente también sobre
cuestiones sociales, politicasy culturales. Entre las declaraciones mas
significativas cabe citar las relacionadas con d divorcio, la ensefian-
zade lareligion en laescuela, d terrorismo mundial y € de ETA, las
sanciones contratedl ogos espafioles Oosé Maria Castillo, Juan Anto-
nio Estrada, y yo mismo), europeos (King), latinoamericanos (BoH) y
asiéticos (TissaBalasuriya), latransgresion de derechos humanos den-
tro delalglesia; € cese de directores de revistas de pensamiento cris-
tiano e informacion religiosa por razones ideol égicas (Pedro Miguel
Lamet, Benjamin Forcano, Rufino Velasco, Evaristo Villar); lanecesi-
dad de pedir perdon por lacomplicidad de lalglesiacatdlicaen la gue-
rracivil con € bando nacional sublevado; € terrorismo mundial y €
de ETA, laeleccion de obispos, labeatificacidn de Escriva de Balaguer,
e cese de monsefior Jacques Gaill ot como obispo de la diéc'esis fran-
cesade Evreux, laguerradel Golfo Pérsico, lainmigraciény lasleyes
de extranjeria.

L os pronunciamientos criticos se han dirigido también contraa-
gunos documentos romanos o episcopales, entre los que cabe citar €l
de los obispos espafioles de 1990 en torno ala situacion moral de la
sociedad espafiola, poco respetuoso con los valores de la modernidad,
la Instruccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion
(1984), que condend sin matices unateologiade laliberacion que no se
corresponde con los textos de |os tedlogos de esa corriente latinoame-
ricana, y ladeclaracion Dominus | esus, que volviaa excluyente «fuera
delalglesia(catdlica) no hay salvacién». Los dos tltimos documentos
pertenecen alaCongregacion paralaDoctrinadelaFe. LaAsociacion
Juan XXIII dio su apoyo ala Declaraczén de Colonia, firmada por
mas de 600 colegas europeos, adaptando el texto ala situacion de la
Iglesia espariola.

Laultimadeclaracion fue contrala guerrade Irak, que conté con
lafirma de més de 200 tedlogos de todo € mundo y se sumaba alos
pronunciamientos del Papay de numerosos episcopados, incluido
espafiol. En ellaseapelad DiosdelaVidaparaexpresar € rechazo ala
guerra contra e pueblo iraqui, motivada por intereses econémicosy
comerciales més que por la amenaza real que pudiera representar €l
régimen de Sadam Hussein. Se apelad Dios de la Reconciliacion para
defender el desarme y la busqueda de vias pacificas como solucion a
los conflictos y p.ra oponerse 1 cu.llquier resolucién que justifique la
guerrae HIn cuando sea aprobada por las Naciones Unidas. En nom-



bre del precepto divino «No mataras», ladeclaracion se muestra con-
trariad uso del nombre de Dios parajustificar el empleo delaviolen-
ciay ladeclaracion de guerra, y defiende lapaz y d didlogo entre las
religiones como alternativa d choque de culturas y civilizaciones y
como colaboracidn en la construccién de una sociedad multirreligio-
sa, multiétnicay multicultural.

CONGRESOS DE TEOLOGIA

El tercer tipo de actividades se centraen |os congresos de teol ogia,
gue eslaactividad de mayor incidenciaen la sociedad, laque més cho-
gues haprovocado con lajerarquiaeclesiasticay laque mejor reflejad
nuevo lugar social y epistemoldgico en que se ubican la Asociacion
Juan X X111y los movimiento cristianos criticos.

L os congresos son lugares de encuentro y de reflexién de cristia-
nosy cristianas que seidentifican con e espiritu renovador del Conci-
lioVaticano |1, dentro de un amplio pluralismo; espacios dinamizado-
res de grupos, comunidades y movimientos pertenecientes a sectores
progresistasy comprometidos en e mundo de lasolidaridad; ambitos
de reflexion critica en libertad.

Vienen celebrandose desde 1981 con periodicidad anual. Son con-
vocados por laAsociacién Juan X X111 y gestionados por otros colec-
tivos teol6gicos y cristianos de base.

Los temas no se extraen de ningun tratado de teologia, sino de la
viday de laexperienciade las propias comunidades, apartir delacual
e tratan las cuestiones fundamental es del cristianismo, no estudiadas
intemporalmente, sino enrelacién con larealidad historica, los nuevos
climas culturales, los problemasy desafios méas importantes de la hu-
manidad. Los temas tratados en sus 22 ediciones han sido |os siguien-
tes: teologiay pobreza; esperanza de los pobres, esperanza cristiang;
los cristianos y la paz; cristianos en la sociedad democrética; Dios de
vidaeidolos de muerte; Iglesiay pueblo; loslaicosenlalglesiay laso-
ciedad; utopiay profetismo; Iglesiay derechos humanos; Dioso € di-
nero; quinto centenario: memoriay profecia; y Dios cred ala mujer;
cristianismoy éticauniversal, cristianismo einmigracion; cristianismo
y marginacion; ecologiay cristianismo; Evangelio e lglesia; cristianis-
mo y neoliberalismo; €l cristianismo en € siglo xXI; € cristianismo en
un mundo plural y conflictivo; democraciay pluralismo en la socic-



dady enlasiglesias; cristianismoy globalizacion; e cambio de valores
y sus repercusiones en € cristianismo.

El tratamiento delos temas esinterdisciplinar. Enlos congresosinte-
racttian las diferentes disciplinas que pueden aportar informacion sobre
los temas tratados y ofrecen nuevos horizontes: historia, antropologia,
economia, sociologia, politologia, filosofia, exégesis biblica, teologia, etc.
El método esinductivo. No se parte de datos revelados, ni de dogmas, ni
de verdades teoldgicas, sino de las situaciones, desafios, problemas, in-
quietudes y tendencias de la sociedad: inmigracion, marginacion, ecolo-
gia, feminismo, pluralismo religioso, neoliberalismo, globalizacion, etc.,
gque s iluminan desde lafe cristianainterpretaday vividaen clave libera-
dora. Aqui radica la revolucion metodoldgica que supone € nuevo
modo de hacer teologia, que cuenta con unafuerte resistenciaen lalgle-
siacatdlicainstitucional y en algunas de sus organizaciones.

Se empieza con un andlisis de larealidad. Para ello se recurre ala
mediacién socioanalitica. Quienesintervienen en este primer momen-
to de lareflexion son economistas, analistas politicos, antropologos,
historiadores, fil6sofos, etc, invitados no en razén de sus creencias re-
ligiosas, sino de su competencia.

L os sectores religiosay politicamente mas conservadores s pre-
guntan entre lasorpresay la desaprobacion: «;,Qué hace un agndstico
0 un ateo en un congreso de teologia?». La pregunta se la hicieron a
Ignacio Sotelo, quien respondié: «porque en lugares como éste se si-
guen planteando las preguntas por € sentido y porque en los grupos
cristianos criticos hay un plus de solidaridad». En € Congres'o de
Teologia de 2002 fue € propio Manuel Vazquez Montalban quien se
preguntabaa comienzo de su conferencia qué hacia un ateo como €
en un congreso de teologiacomo éste. A |o que respondi6 que erane-
cesario unir fuerzas enlaactual lucha que s salva entre globalizadores
y globalizados.

Presenciasignificativa han tenido en los congresos los politicos de
las distintas formaciones eideol ogias, que han contribuido aun mejor
conocimiento de larealidad desde perspectivas plurales. Lasociologia
ha ayudado ahacer un andlisis riguroso de las creencias religiosas en la
sociedad espafiolay de su funcionalidad social. Al andlisis de lareali-
dad han contribuido también los periodistas. Lafilosofia hajugado un
papel importante en los congresos, ya que ha permitido que se plan-
tearan algunos de las preguntas fundamentales que se esconden tras
los dl.ilisis de las ciencias sociaes.



El segundo momento de los congresos de teologia es la reflexion
en clave ética, bajo la guia de personas que se mueven en & campo de
lafilosofia moral.

El tercer momento es la reflexidn teol6gica que tiene en cuenta
d andlisisde larealidad y d juicio ético. Para €ello se recurre ala me-
diacién hermenéutica. Se abren caminos nuevosy se proponen pistas
paralapraxis, siempre guiada por d andlisis, lareflexion y la perspec-
tiva ética

Pero los congresos de teologia no son eurocéntricos. Lainterven-
cion de tedlogos y tedlogas del Tercer Mundo, preferentemente de
Africay de América Latina, es muy relevante. De AméricaLatinahan
participado algunos de los més cualificados cultivadores de lateologia
delaliberacion.

El clima es ecuménico einterreligioso: se invita a personas de las
distintas confesiones cristianas; catdlicos, protestantes, ortodoxosy a
creyentes o especialistas de otras religiones, como budismo, hinduis-
mo, judaismo e islam. Los lenguajes de los congresos son plurales;
conferencias, mesas redondas, comunicaciones, celebraciones festivas.
El discurso argumentativo se compagina sin dificultad con los testi-
monios, € mimo, la masica, la danza, etc. La perspectiva de género
esta muy presente tanto en la eleccion de ponentes y participantes en
mesas redondas como en € tratamiento de |os temas.

CAMBIO DE PARADIGMA TEOLOGICO

L os congresos de teologia llevan a cabo un cambio de paradigma
en & modo de hacer teologia. Setrata-haciendo mialaexpresion que
Metz aplicaalateologia politicaeuropeay alateologialatinoamerica-
na de la liberacion- de un paradigma posidealista, que no se mueve
en d terreno delarazon pura, sino de larazén préctica, eintentahacer
un poco de luz en laoscuridad del presente, pero sin partir de seguri-
dades ni instalarse en los viegjos dogmatismos ni ampararse en argu-
mentos de autoridad, sino «desde la perplejidad» como método, acti-
tud vital y talante intelectual. Una teologia desde la perplejidad
dificilmente puede hacerse en instancias eclesiasticas oficiales, como
seminarios, instituciones teoldgicas confesionales o universidades
pontificias, aun cuando existen colegas que, dentro de esos ambitos
eclesiasticos, logran un alto nivel de libertad de investigacion y de cx-



presion. Esos centros se encuentran en € punto de mirade la ortodo-
xiavaticana, que controlae acceso delos profesores aladocenciay de
los alumnos d estudio delateologia, y no permite hacer teologiainte-
rrogativa desde la duda metédicay laadhesion parcial.

LA TEOLOGIA, PRACTICA COLECTIVA

Los congresos y foros teoldgicos retoman unaideainscritaen los
origenes del cristianismo y en la mejor tradicion de la Iglesia que
lateologia es una practicacolectiva. Las comunidades cristianas hacen
teologiay explicitan sus reflexiones através de lenguajes plurales: des-
de celebraciones, narraciones y testimonios, hasta discusiones en pe-
quefios grupos, manifiestos, encuentros, poemas, simbolos, etc. Las
comunidades no asisten alos foros de teologia como convidadas de
piedrani s limitan a escuchar las lecciones magistrales de los docto-
res, ni a hacer preguntas alas cuales responden los doctores de lafe
Poseen un alto grado de creatividad, que es mayor y mas profunda
cuanto mayoresy mas profundas son sus experiencias humanasy reli-
giosas liberadoras en € corazén con la historia.

Existe unafecundainteraccion entre comunidadescristianasy teo-
lagos/as. Estos tienen unafuncion irrenunciable en & proceso de siste-
matizaci6n del lenguaje de lafe cristianay ayudan alacomunidad cris-
tiana a pensar la fe de manera criticay articulada. Los congresos de
teologiano son aulas 0 «escuelas de teologia para seglares», como las
gue funcionan en varias didcesis espafiol as bajo € control del obispoy
de un responsable, generalmente clérigo, nombrado por € obispo.
Tampoco son actos magisteriales de expertos destinados a abrir las
mentes de losinexpertos. Son unaplataformade reflexién cristianaco-
lectivaen voz altay un espacio de didlogo critico y exigente capaz de
producir unafecundacion maltiple.

A lapregunta que se planteara hace un cuarto de siglo € tedlogo
aleman Johann Baptist M etz sobre € sujeto del quehacer teoldgico: s
es € sabio, € profesor, d predicador, € pastor, € mistico, € cristiano
particular o los distintos grupos y comunidades, cabe responder que
son todos los citados en interaccion.

Otracaracteristicaque define d nuevo modo de hacer teologiaen
los @ambitos comunitarios criticos es € esfuerzo por articular coheren-
temente teoriay practica. «Las buenas ideas no caen del ciclo», rezad



titulodeunlibro de mi buen amigo € tedlogo francés Georges Casalis,
yafallecido. Estateologiatomabuenanotadelo que escribieraMarx en
su tesis X| sobre Feuerbach, sin por ello renunciar ala hermenéutica,
que es constitutiva de toda teologia, cualquierafuere su orientacion:
«Hasta ahora, los filésofos se han limitado ainterpretar d mundo de
distintos modos, cuando de lo que setrataes detransformarlo». Secon-
fiese 0 no, lateologia, lo mismo quelafe, ss mueve entrelaéticay lapo-
litica, sin que se agote en dllas. Laética, observallcidamente € tedlogo
holandés Edward Schillebeeckx, es bisagray punto de unién entre las
dimensiones politicay misticadelafe.

EL SINDICATO COMISIONES OBRERAS, SEDE
DE LOS CONGRESOS DE TEOLOGIA

A pesar de laque Asociacion Juan X X111 eslaica no s halibrado
del control y delascriticasdelajerarquiacatélica, quelehapuesto toda
clase dedificultades en el desarrollo de sus actividades. L amas publica
y notoriahasido laprohibicién de celebrar sus congresos deteologiaen
lugares religiosos dependientes directa o indirectamente de la Confe-
rencia Episcopal. Los primeros congresos se celebraron en la Funda-
cionPabloVI. Pero conlallegadadel cardenal Suquiad arzobispado de
Madrid-Alcala, hubo que cambiar de sede varias veces, peregrinando
por distintos colegios. Se cont6 siempre con € apoyo de sus directores,
hasta que se produjo laprohibicién de celebrarlos en locales religiosos.
Eso sucediaamediados de |os afios noventapor decision del secretario
general de la Conferencia Episcopal Espafiola, quien comunicé d di-
rector del Colegio Calasancio de Madrid que no volvieraaalquilar €
sal6n de actos para los congresos de teologia ala Asociacién Juan
XXII1, porque ésta eramuy criticacon lajerarquia. Desde entonces se
celebran en d sal6n de actos de Comisiones Obreras de Madrid, sindi-
catodeclasey laico. Alli serelinen cadaafio, aprincipios de septiembre,
mas de mil personas, en su mayoriacreyentes, pero tambiénno creyen-
tesinteresados por d papel del cristianismo en nuestrasociedad. A na-
dieslepided carnet de afiliado d sindicato, ni lapartidade bautismo,
paraasistir d congreso, como tampoco los organizadores piden alos
asistentes € carnet de cristianos.

En & salén de actos sindical se celebrala misa de clausuradel con-
greso en un clima profundamente religioso, con un tono ludico-



festivo, espiritu solidario y gran riqueza simbdlica. Los miembros de
Comisiones Obreras que asisten alacelebracion viven esa experiencia
sin traumas ni extranezas; se sienten como en su mundo. N 0 es nece-
sario explicarles @ sentido de los simbolos. Lasintoniaes total.

Lacelebracidn de los congresos de teologia en un sindicato laico y
de clase tiene especia significacion politica, social y religiosa. Es la
otra cara de la moneda de la solidaridad de clase, de la hospitalidad
religioso-revolucionaria. Al abrir sus puertas d congreso de teolo-
giaafio tras afio, Comisiones Obreras esta reconociendo € sentido so-
cialliberador de un tipo de cristianismo: € comprometido con la so-
ciedad.

Al reunirse enlasede del sindicato parareflexionar sobre sufe, los
cristianosy las cristianas estan afirmando que € trecho del camino a
recorrer juntos es mas largo de lo que puedan hacernos creer las dife-
rencias religiosas.

Hace treinta afios las cosas sucedian d revés. En plena clandesti-
nidad, los lugares religiosos -conventos, parroquias, incluso mo-
nasterios de clausura- s abrieron ala clase trabajadora. En ellos se
crearon sindicatos; se reunieron los lideres del movimiento obrero;
celebraron sus asambleas miles y miles de trabajadores, que mostra-
ron un exquisito respeto para con las creencias de quienes asistian a
los actos de culto. Sucedia, ademas, que muchos de los militantes sin-
dicales eran cristianos que compaginaban sin problemas creencias re-
ligiosas y compromiso politico y sindical, militancia cristianay mili-
tancia en  mundo obrero. Las asambleas de los trabajadores se
celebraban en los templos, donde coincidian las personas religiosas
que participaban enlos actos de culto y los trabajadores que reivindi-
caban mejores condiciones deviday trabajo. Fue d momento cum-
bre de la colaboracion estrecha de los cristianos y cristianas con los
movimientos sociales, los partidos politicos de clase, e movimiento
ciudadano, etc.

A pesar de las relaciones conflictivas con lajerarquia, los obispos
han estado presentes en bastantes congresos. Algunos han participado
como ponentes en conferenciasy como panelistas en mesas redondas,
y han presidido las eucaristias.



TRES INOCENCIAS A SUPERAR

Creo que la teologia espafiola esta empezando a superar latriple
inocencia que ha acompafiado cas desde sus origenes ala reflexion
cristiana: lasocial, lahistéricay laétnico-cultural.

Inocencia social

Lasuperacion delainocenciasocia obligaalateologiaaasumir la
parte de verdad que hay en la criticade lareligién como superestruc-
turaideolégicay falsaconciencia, y €llo en d marco delacriticade las
ideologias. Dichaasuncion es parcial, nuncaabsoluta, y llevaacriticar,
ad mismo tiempo, los excesos de la criticamoderna hacia d cristianis-
mo y aafirmar € caracter emancipador de éste. Tras la criticade lare-
ligiéon hecha por los maestros de la sospecha resultan insoslayables,
mas aun, constitutivas de la teologia, las preguntas sobre € sujeto, €
contexto socioecondmico, religioso, cultural y politico, asi como la
funcién, lafinalidad y las tareas de lateologia en la culturay la socie-
dad actuales.

La teologia nunca ha sido socialmente inocente o politicamente
neutral. La teologia que afirma ser neutral y dice no mancharse las
manos, esta ocultando unasignificacion social y politicade signo con-
servador. Siempre hubo teologia politica. Recuérdese, s no, ladivision
tripartita de la teologia que establecieraya d fil6sofo romano estoico
Varrén: natural o fisica, mitica o fabulosay politica o civil. Lafuncion
de esta Ultima eralegitimar d sistema. Lateologia de los congresos es
tambi én confesadamente politica, pero con unafuncionalidad criticay
desestabilizadora del sistema eclesiastico patriarcal y del modelo eco-
némico neoliberal.

Después de los maestros de la sospecha, toda teologia, sea aca
démica o no, tiene que plantearse los condicionamientos antropol 6-
gicos, sociales, econdémicos, étnicos, raciales, culturales y de género.
S renuncia aestatarea, el discurso teoldgico setornaravacio o, lo que
es peor, cinico y complice de las situaciones de marginacion y ex-
clusion.



Inocencia histérica

Lasegundainocenciade laque hade liberarse lateologiaes lahis-
térica. Lahistoriano es un mero accidente por € que lateologia pasa
de puntillas, como por brasas, sino € ambito privilegiado de reflexién
teoldgicaposidealista. Pero no lahistoriaideal construidapor nuestra
mente en d mundo de lasideas, sino lahistoriareal con suinfelicidad,
sus catastrofesy susvictimas; no lahistoriaentendidacomo evolucién
haciaun futuro mejor, como progreso lento pero real o como triunfo,
sino lahistoriacomo fracaso de las mayoriasy como frustracion de las
esperanzas de los derrotados.

Lateologia no se colocaen € escenario de la historia como espec-
tadoraacritica que se limite acontemplar € espectaculo de lo humano
desde la lgjania, sin tomar partido. La teologia entra en € escenario
dondetiene lugar d dramadel sufrimiento provocado por lainjusticia
y levantalavoz afavor de las victimas, de todas las victimas de todos
los tiempos: las de ayer, las de hoy y las de mafiana. Se interesa por las
victimas no romanticamente o de forma caritativa, sino pararespon-
der asusllamadas interpelantes. Su recuerdo de las victimas no es nos-
télgico, sino subversivo, con intencion de rehabilitarlas en su dignidad
negada. Lateologia posidealistahade huir por igual del optimismoy
del pesimismo histérico, del activismo sin norte y de la apatiainsoli-
daria.

Inocencia étnico-cultural

Latercerainocencia a superar es la étnico-cultural, que exige €
abandono del eclesiocentrismoy del etnocentrismo. Los forosy con-
gresos de teologia no se recluyen en la cultura occidental, ni se re-
fugian en los problemas eclesiasticos. Su horizonte es mas amplio: la
realidad humana en toda su complejidad, en toda su multidimensiona-
lidad. Prestan atencién alarealidad espafiola, como no puede ser de
otraforma, s quieren elaborar unateologia contextual. Lateologia se
hace siempre desde un determinado lugar social y geografico, que no
puede soslayarse so pena de emprender una huida hacia delante para
evadirse de lo que s tiene mas cerca. Pero esa ubicacién no limitala
mirada de lateologia, sino que la abre a otros horizontes geogréficos,
culturales, religiosos y étnicos.



El nuevo paradigmateol 6gico no puede construirse apartir de la
superioridady € predominio de unaculturasobre las demés. Debe de-
sarrollarse en un climade dialogo intercultural einterreligioso, como
corresponde d actual pluralismo cultural y religioso. El cristianismo
occidental no tiene & monopolio sobre € resto de los cristianismos,
como tampoco lateologia occidental puede arrogarse laexclusivaen la
reflexiony laformulacién delafe cristiana. Hay otrasformas decristia-
nismo y de hacer teologia que merecen & mismo respeto y han de ser
reconocidas en igualdad de condiciones que las formas de cristianismo
y deteologia occidental es, como existen otras religiones con sus teol o-
gias, distintas delacristiana.

Por lo demas, no vivimos entiemposdereligion oficial Unica, como
los del nacional catolicismo. El cristianismo eslareligion dominante en
nuestro entorno cultural, pero no la Gnica. El pluralismo religioso es
uno delos signos de los tiempos mas luminosos. Las religiones no pue-
denvivir de espaldas unas aotras como tampoco puede el aborar su teo-
logiad margen delas otras. Laactitud de dialogo entrelasreligionesy
susteologias constituyela mejor garantiadel respeto entresiy lamejor
pruebade su enriquecimiento mutuo.

El didlogo interreligioso desemboca en unateologia de las religio-
nes querecuperalastradicionesreligiosasy en unos minimos éticos co-
munes atodas las religiones como aportacién ala éticauniversal, que
pueden resumirse en los siguientes. lucha por lajusticia, defensadela
natural ezacomo hogar comun, compromiso por lapaz y lano violen-
cia; actitud de tolerancia; defensa de lavida; practicade la solidaridad.
En este empefio estamos comprometidostedlogosy tedlogasdelasdis-
tintasreligionestanto del Primero como del Tercer Mundo.

En d nuevo paradigmateol dgico € didlogo, amén de interreligio-
so eintercultural, ha de ser interdisciplinar, sobre todo con las disci-
plinas del arco delafilosofiay delas ciencias sociales, y muy especial-
mente con las que se ocupan del estudio de las religiones:

Lafilosofia de lareligion estudialas relaciones entre razén y fe
religiosa, s preguntapor € sentido o sinsentido de las afirma-
cionesteolégicasy reflexionasobre laracionalidad de las creen-
Clas

- Lafenomenologia de lareligién parte de las mlltiplesy varia-
das manifestaciones del fenémeno religioso a lo largo de la his-
toriay analiza su estructurainterna.



- Lapsicologiade lareligion se centraen € estudio del impulso
religioso: origeny evolucién, diferentes manifestacionesy mo-
tivaciones. Dos de las principales tendencias son la pragméatica
de WilliamJames y la psicoanalitica de Freud.

- Lasociologiadelareligién estudialaradicacion social de lareli-
gion, asi como las funciones que ésta gjerce en la sociedad.

- Lahistoriade las religiones muestrala creatividad religiosay la
riguezasimbdlicade lahumanidad alo largo de su historia. No
establece unajerarquiaentrelas religiones que lleve aprivilegiar
aunas sobre otras. Lo que si hace es ponerlas en comunicacién
y facilitar d dialogo entre ellas y sus correspondientes teo-
logias.

— Laantropologia de lareligion estudia @ hecho religioso como
sistema de simbolos, de fe y de accion. Analizalos comporta-
mientos religiosos, mitos, ritos, valores, creenciasy organiza-
cion religiosa en interaccion con @ ordenamiento social y juri-
dico, con instituciones como lafamiliay con otros ambitos de
lavidacomo lapoliticay la economia.

UNA TEOLOGIA DESDE LA PERSPECTIVA DE GENERO
Géneroy patriarcado

El cambio de paradigma teoldgico no seriatal s no integrarala
perspectivade género. Todas las teologias del siglo XX sin excepcién se
han hecho con ausencia de las mujeres, d margen de sus experien-
cias humanasy religiosas, sin tener en cuenta su multisecular discri-
minacion y de espaldas a sus sufrimientos. El resultado ha sido una
teologiapatriarcal, fie reflejo del mundo vital y mental de sus cultiva-
dores, los varones, que se han caracterizado con frecuencia por unaig-
noranciavencible en este campo y por un silencio complice. Estavalo-
racion vae para la teologia espafola elaborada durante los Ultimos
treintaafios. A ellase le puede aplicar lo que lafilésofa Celia Amoroés
dice de lafilosofia:

El discurso filosofico es un discurso patriarcal, elaborado des-
de la perspectivaprivilegiada ala vez que distorsionada del varén,
y que tomad varén como su destinatario cn la medida en que es,



identificado como género en su capacidad de elevarse a la auto-
conciencia.*®

Las cosas empezaron acambiar, empero, hace dos décadas, sobre
todo con laincorporacién de las mujeres alareflexion teoldgica, tras
sortear un sinfin de dificultades en el acceso alos estudios de teologia,
vetados alas mujeres en no pocos centros teol 6gicos, y mas todaviaen
e acceso ala docencia en dichos centros, dominados por profesores
varones, que imprimen su improntapatriarcal en e curriculumy enla
organizacion de los estudios.

En la teologia desde |a perspectiva de género ha jugado un papel
fundamental € feminismo en cuanto teoriay préacticade la emancipa-
cion delamujer. Este ofrece importantes instrumentos de andlisis para
identificar las diferentes expresiones de marginacion de la mujer, sus
raices mas profundas y sus mecanismos de perpetuacién. Proporcio-
na, asimismo, categorias antropol dgicas, éticas y politicas para elabo-
rar un paradigmade convivenciaintegrador y no excluyente, fundado
en una antropologia unitariay multipolar, igualitariay respetuosa de
ladiferencia, que dacomo resultado un model o de relaciones interhu-
manas emancipadasy emancipadoras.

Dos son las categorias que esta teologiatomadel feminismo: géne-
ro y patriarcado. Lateoria de género defiende que lo masculino y lo
femenino son construcciones socioculturales creadas por d patriarca-
do, y no basadas en labiologia. Una primera aproximacion aestaidea
aparece en El segundo sexo, de Simone de Beauvoir:

No se nace mujer, se llega aserlo. Ningun destino biol égico,
psiquico o econdmico defiende lafigura que reviste en € seno de
la sociedad la hembra humana; es € conjunto de lacivilizacién €
gue elabora ese producto [00], d que calificade femenino.”

En ladefinicion de lo masculino y de lo femenino se operacon es-
tereotipos elaborados por € patriarcado que estan muy grabados en €
imaginario social. Lo masculino sevincula con lacultura, larazén, la
actividad, lafuerza, @ poder, la autonomia, lavida publica, lalégica,

69. C. Amords, Hacia una critica de la razon patriarcal, Anthropos, Barcelona,
1985, pp. 23-24.
70. S de Beauvoir, El segundo sexo, Aguilar, Madrid, 1981, p. 247.



laeficaciay las visiones globales. Lo femenino se asocia con lanatura-
leza, laintuicion, lapasividad, laternura, € apasionamiento, ladepen-
dencia, lavidaprivada, lapaciencia, los pequefios detallesy € cuidado
del hogar y de las personas desvalidas y necesitadas.

Lanuevateologiafeminista ve confirmada los planteamientos de
lateoriade género en los estereotipos que la tradicién cristiana ha he-
cho delo masculino y lo femenino, enlos roles especificos asignados a
los varones y alas mujeres en lalglesiay en la sociedad, asi como en
lasvirtudesy los valores que se reconocen aunosy aotras: laraciona-
lidad, laautoridad y € poder, alos varones; € sacrificio, laresignacion
y laobediencia, alas mujeres.

Lasegundacategoriade lateoriafeminista que estateologia asume
es la de patriarcado, definido por Célia Amorés como «d conjunto
metaestable de pactos, asimismo metaestables, entre los varones, por
el que se constituye e colectivo de éstos como género sexo y, correla-
tivamente, € de las mujeres».71 L atedl oga Elisabeth Schiissler Fioren-
za define € patriarcado occidental como kiriarcado (= gobierno del
sefior o amo), ya que d poder politico y econémico esta en manos de
una minoriade «hombres ricos, educadosy libres».

El patriarcado opera como una organizacion social generadorade
practicas de dominaci 6n masculina con tendenciaaperpetuarsey uni-
versalizarse en los diferentes &mbitos de la existenciahumana. Unade
sus caracteristicas es precisamente su capacidad de adaptacion alas di-
ferentes estructuras econémicas y politicas. De ahi su condicion de
«metaestable», como leidentificaC. Amorés. El patriarcado continda
hoya pesar de las transformaciones socioculturalesy politicas afavor
de la emancipacién de las mujeres. Segun las sugerentes imagenes de
D. Juteau-Leey N. Guillaumin, hemos pasado del patriarcado enten-
dido como unajaulacon compartimentos estancos, d patriarcado en-
tendido como unajaula para hamsters con unaruedaque davueltasy
cambiade posicion, pero no avanza. Es € |lamado patriarcado de con-
sentimiento, en € que la mujer cree ser libre y vivir sin presiones,
pero, en realidad, sus actuaciones obedecen aconsignas sociales, opor-
tunamente interiorizadas, que la convierten en una persona depen-
diente.

La teologia feminista recurre a la categoria de patriarcado para

71. C. Amarés, Notas para una teoria nominalista del patriarcado, Asparkia,
Ulliversitat Jaumc 1, Castcllén, 1992, p. 52.



analizar las estructuras patriarcal es presentes en latradicion biblica, la
teologia, las estructuras eclesiasticas y lamoral cristianaen materiade
sexualidad y de familia.

Deconstruccion Yy reconstruccion

La teologia desde la perspectiva de género no debe entenderse
como unateologiaregional o de genitivo, que se ocupe de cuestiones o
asuntos relativos alas mujeres, sino como teologia fundamental que
intenta dar razén de lafe en Jesucristo apartir de sus experiencias de
sufrimientoy de lucha, y de sus vivencias religiosas en clave de subje-
tividad. Pertenece a la familia de las teologias de la liberacion, y en
cuanto tal quiere contribuir alaemancipacion de las personasy de los
colectivos humanos oprimidos 'y ala liberacion de las estructuras de
lasiglesias del dominio femenino mediante un andlisis de la situacion,
una praxis de prbtesta constructiva inspirada en la «sororidad», una
teologia més integral y una liturgia mas corporal y espontanea. No
buscasolo salvar alas mujeres, sino atodos |os seres humanos someti-
dos ahumillaciény ala naturaleza depredada, s bien presta atencion
especia d dominio masculino como uno de los principal es obstacul os
gue impiden lasalvacion integral y universal.

En su metodol ogia cabe distinguir dos momentos: la de-construc-
ciony lare-construccién. Ladeconstruccion de las categorias andro-
céntricas es @ primer paso paralaconstruccion de un model o alterna-
tivo. Lateologiafeminista utilizala hermenéutica de lasospechacomo
método exegético parad estudio de los textos fundantes escritos en €
marco de unaculturapatriarcal y con un lenguaje androcéntrico. Mu-
chos de esos textos o bien defienden lainferioridad de las mujeres y
justifican su sumisién a varén, o bienjustifican las practicas violentas
contraellas. Son los «textos de terror», de los que habla Ph. Trible. La
sospecha se extiende alas interpretaciones hechas lamayoriade las ve-
ces por los varones desde presupuestos igual mente machistas.

De-construye la cristologia sacrificial y victimista que tiende a
justificar € sufrimiento de las mujeres y a darle un sentido redentor.
Ellas, que no pueden representar a Cristo ni hacerle presente en la eu-
caristia, si pueden asemejarse aé permaneciendo junto alacruz en €
Golgotay sufriendo como sufrié su redentor. Los sufrimientos de las
mujeres no son en vano; tienen sentido expiatorio.



La de-construccién se aplica también alos textos, dogmaticos o
no, del magisterio eclesiéstico, trasunto de laideologiay del poder pa-
triarcales. Ni en las formulaciones ni en € contenido delos textos ma-
gisteriales suele haber referencia alguna d mundo de las mujeresy a
sus experiencias de fe. Lo que expresan es € mundo delos varones, su
estilo de vida, su modo de pensar y su forma de creer.

El segundo momento de lateol ogia feminista es la reconstruccién
desde la perspectiva de género. «Nuestra herencia es nuestro poder»,
escribid la artistaJudy Chicago en su obra Dinner Party como res-
puesta alainsignificancia de las mujeres en todas las instituciones de
nuestra cultura. Por eso la primera tarea consiste en recuperar alas
mujeres de la tradicion biblica que ejercieron précticas liberadoras y
contribuyeron agenerar unaconciencia alternativaen € pueblo. Vea-
mos algunas de ellas. Eva deja de ser presentada como la transgresora
del mandato divino y aparece como la mujer que transmite lavida e
inicia una corriente de conciencia critica en la humanidad d transge-
dir € precepto divino. Agar, esclava de Sara, huye de la presencia de
su ama, que latenia sometida, y, en € desierto, descubre aDios como
d Viviente y € que hace vivir. Myriam protagoniza, junto con sus
hermanos Moisés y Aardn, laliberacion del pueblo hebreo de la es-
clavitud de Egipto y celebralalibertad con cantos y danzas.

Tamar desenmascaraladoble moral en queviven instalados los va-
rones y constituye un ejemplo de coherencia ética. Débora adminis-
tra justicia bajo una palmera, conocida como «Palmera de Débora»,
adonde acudia € pueblo apedirle consgjo. Julda, profetisa de Jerusa-
Ién, critica con severidad las préacticas idolétricas populares y llama d
arrepentimiento. Judith, en quien convergen bellezay prudencia, ha-
bilidad y valor, reprocha a los dirigentes su actitud arrogante ante
Dios Yy, desafiando la soberbiay la lujuria del poderoso Holofernes,
lleva asu pueblo alalibertad. Ana, madre de Samuel, revela aYahvé
como Dios de los débiles en un revolucionario canto que inspir6 €
Magnificat.

Mariade Nazaret, madre de JesUs, vive su fe en latradicion de los
pobres de Yahvéy dagracias aDios por haber derribado alos podero-
sos de sustronosy haber encumbrado alos pobres. Las mujeres sein-
corporan d movimiento deJesus, acompafian a éste desde Galilea has-
tae Golgotay fueron las primeras testigas del Resucitado. De entre
cllas destaca Maria Magdalena, que comunica alos discipulos varones
su encuentro con ¢l Resucitado y estd d1 ¢l origen de la fe pascual. Sl



dla, quiza, todo hubieraterminado en d Gélgotay no hubierasurgi-
do d cristianismo.

El Evangelio narralaescenade una mujer andnimaque se acerco a
Jesus en Betania cuando estaba recostado ala mesa en casade Simén €
leproso y derramé un frasco con perfume puro de nardo sobre la ca
beza del Maestro. Con ese gesto estaba reconociendo aJeslis como €
Ungido, d Cristo. Antelaindignacion de algunos de |os presentes por
tan atrevido gesto, JesUs sale en defensade lamujer y lapresentacomo
gjemplo: «Yo os aseguro, dondequieraque s proclame laBuenaNoti-
cia, en d mundo entero, se hablara también de lo que esta mujer ha
hecho para memoriade dla» (Marcos, 14,9). Esta historia, que lateo-
loga feminista Elisabeth Schiissler Fiorenza califica de «politicamente
peligrosa», ha quedado olvidada. No asi la triple negacion de Pedro.
Este hasido condecorado con latiara, harecibido todo d poder end
cieloy enlatierray gjerce d vicariato de Cristo; lamujer de Betania, y
con ellatodas las mujeres, viven bajo € velo de lainvisibilidad y estan
sometidas d silencio.

Tras laexperienciapascual las mujeres extendieron € movimiento
deJesUs fuera de lasfronteras de I srael, anunciaron € Evangelio como
buena noticiade salvacion, formaron comunidades cristianasy anima-
ron lafe naciente. De entre ellas cabe citar a algunas que destacaron
por su ejemplaridad y capacidad dinamizadora. Lidia, comerciante
macedonia de purpura, se convirtié ala nuevafe, cred en su casauna
comunidad que ellamismapresidiay se reuniaaorar con otras muje-
res (Hechos de los Apéstoles 16, 14-15);Juniay Andrénico eran pai-
sanos y comparieros de prision de Pablo y cristianos antes que €;
Pablo los considera «ilustres entre los apostoles» (Romanos 16, 7).
Priscilay su esposo Aquilafueron comparieros de Pablo enlaobradel
Mesias Jesis (Romanos 16,3-5) Yle salvaron lavida poniendo en ries-
go la suya; gjercieron d liderazgo en las comunidades cristianas de
Efesoy Roma. Evodiay Sintiquelucharon con € apéstol por & anun-
cio del Evangelio (Filipenses 4, 1-4). Febe era «diocanisade lalglesia
de Cencreas». Muchas de dlas ejercieron funciones directivas en las
comunidades domésticas y en cuanto responsables, quiza, presidieran
la eucaristia.



Nuevo lenguaje sobre Dios

Desde la perspectivade género se estan reformulando con gran ri-
gor metodol 6gico los grandes temas del cristianismo: Dios, mas ala
dellenguaj ey de lasiméagenes sexistas; Jesls de N azaret, mas allade la
cristologiapatriarcal; lalglesiacomo comunidad de iguales; |os sacra-
mentos, simbolos de liberacidn y celebracion festiva de lalibertad; €
pecado como ruptura de la filiacién divina y de la fraternidad-sori-
ridad; lafe vivida desde la propia subjetividad; la esperanza en la uto-
piadel reino de Dios como cielo nuevo y tierranuevasin discrimina-
ciones; la caridad como trabajo solidario en la construccion de un
mundo donde quepamos todos y todas.

La teologia feminista esta comprometida en la blsqueda de un
nuevo lengugje sobre Dios. El misterio de Dios trasciende todarepre-
sentacion imaginable y seresiste aser encerrado en registros verbales
y conceptuales rigidos. Muchos de los nombres de Dios en la Biblia
tienen caracter andro-antropo-céntrico y patriarcal: Dios de los pa-
dres, Campeon de Jacob, Pastor y Piedra de Israel, El Saddai (Todo-
poderoso), Dios Rey, Sefior de los gjércitos, Pastor, Padre, etc. Lo
mismo cabe decir del lenguaje de lateologiay delaliturgia. EI mundo
del vardn, sus atributos y actividades en una sociedad patriarcal se
convierten en referenciaparahablar de Dios. Pero hay también térmi-
nos e iméagenes que remiten a otras experiencias y dimensiones: Dios
escondido, clemente, compasivo, misericordioso, rebosante de ternu-
ra’ amante, amigo, con sentido ludico.

El nuevo lenguaje de lateologiafeminista sobre Dios es euristico,
simbdlico, metaférico einclusivo. Pero no todos los simbolos e imé-
genes son adecuados. Es necesario eliminar los simbolos que tienen
que ver con €l poder opresor y € patriarcado en cuanto encarnacién
del poder masculino, los que expresan relaciones de sumision y de-
pendencia. A su vez, s tiende aprivilegiar las imagenes relacionadas
con lanaturaleza, muy presentes en la Biblia: fuente de todos los bie-
nes, luz, viento vivo, agua de vida, y autilizar términos que expresan
profundidad, como mar, hondura, fondo (Paul Tillich hablade «Dios,
en d fondo del ser»). Un lenguaje que tenga que ver con lavida, lana-
turaleza, la amistad, & amor, la compasion, el perdon, lapaz. Se recu-
rre también a categorias que expresen relacion din.imicay arménica
entre opuestos: poderoso y débil, presente y oculto, sufriente y con-
solador, cercano y distante.



L ateologia feminista esta provocando unaverdadera conmocion
en lapropia metodol ogia teol 6gica, que estd empezando adar sus fru-
tos en las diferentes disciplinas: ciencias biblicas, epistemologia, an-
tropologia, cristologia, historia de lalglesia, éticateoldgica, eclesiolo-
gia, etc.

Pero no se quedaen d plano tedrico, sino que incide en las estruc-
turas jerarquico-patriarcales de lasiglesias. Hace un andlisis de género
de laorganizacion de lalglesiay constatacomo hecho mayor la exclu-
sion-marginacion de las mujeres de las esferas de poder y de latoma
de las decisiones (las mujeres estan en la base de la piramide eclesiasti-
caegjerciendo lamayoria de las veces servicios auxiliares), de los espa-
cios de lo sagrado (sélo los varones pueden administrar |os sacramen-
tosy ser portadores de gracia), del ambito de la palabra (las mujeres
no pueden predicar), del campo moral (son los varOnes los que dicen
lo que esbuenoy lo que esmalo). Y tras €l andlisis proponeformas or-
ganizativas y ministerios eclesiales inclusivos de hombres y mujeres.

EN EL HORIZONTE DE LA RAZON PRACTICA

Lateologia esta dejando de ser unadisciplinainocuaeirrelevante
en d concierto de los saberes para convertirse en interlocutora de un
dialogo interdisciplinar, en € que plantea preguntas y aporta algunas
respuestas enladireccion del sentido. Yano es, como en € pasado, trin-
cherafrente alas revoluciones sociales, sino concienciacriticaque ani-
maalatransformacion personal y estructural eimpulsalacreacion de
comunidadesderesistencia. L ejos de anatematizar revoluciones cienti-
ficas, apoyalos nuevos descubrimientos que contribuyen a bienestar
social delahumanidady d logro de mejores condiciones de vida para
todos. Hadejado de ser opio paraconvertirse en fuerza de liberacion.

Lateologia se sitahoy mas alladel clericalismoy del sexismo. Se
mueve en € ambito de larazdn préacticay se reconstruye através de
los procesos histéricos. Estacreando nuevosimaginarios queliberan a
la razon de su estrecho horizonte instrumental y la abren d mundo
del simbolo, de lautopiay de laaccién comunicativa.

La teologia no se entiende s6lo como inteligencia de la fe, sino
comointeligenciadelaesperanzay del amor, delajusticiay delamise-
ricordia. El cambio en & método, que deja de ser una prisién paracon-
vertirse en un camino abierto, incide derechamente en las propias cate-



gorias teologicas. Las vigjas nociones de sacrificio, redencion, expia-
cién, dogma, anatema, ascética, religion verdadera, hombre, etc. dan
paso aotras nuevas: evangelio, experiencia, comunidad, misericordia,
liberacion, mistica, didlogo intercultural e interreligioso, compafiia,
profecia, género, hombresy mujeres, etc. Y todo ello sinperder € rigor
metodol dgico y conceptual .

A partir de aqui esta naciendo una nueva teologia profético-com-
pasiva, que va sustituyendo, poco apoco y sin traumas, d discurso
dogmaético-patriarcal y levitico-sacerdotal del pasado.
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LA IGLESIA CATOLICA YEL TERRORISMO

¢Hacondenado lalglesia catélicae fenédmeno del terrorismo con
lacontundenciaque merece? ¢Hacondenado alos terroristasy aquie-
nes colaboran con ellos, muchos de los cuales se declaran catdlicos?
¢Ha practicado la compasion, la misericordia, para con las victimas?

SOSPECHA EN EL IMAGINARIO COLECTIVO

En d imaginario colectivo estagrabadalaideade que € episcopado
espanol no ha condenado con la radicalidad requerida € terrorismo.
Las criticas contralatibieza eclesiastica en este terreno se han centrado
en los obispos vascos, y especialmente en José Maria Setién Alberro,
primero obispo auxiliar, y luego titular, de ladiécesis de San Sebastian.
A ellos seles acusa de estar identificados con los sectores mas radicales
del nacionalismo vasco, de actuar pastoral mente de manerapartidistay
no como obispos de todos, de ser aveces mas politicos que pastores, de
situar € terrorismo de ETA ad mismo nivel que larepresion del Estado,
de estar mas preocupadospor |os derechos de | os presos vascos que por
los delos ciudadanos amenazados por ETA, de no mostrar actitudes de
compasi6n conlasvictimasy de pasar delargo ante d sufrimiento delos
familiares de los asesinados, de poner un precio alapaz, d defender la
negociacion del Estado conlosterroristas.

Como hombre que procede del mundo del derecho canénico,
monsefior Setién, hoy obispo emérito, acostumbra a matizar sus posi-
cionesy sus afirmaciones, pero incluso los matices crean polémica, o
quizd son los matices los que dan lugar a los comentarios d¢ scguido-
res y oponentes en los medios de comunicacion. SUs intervenciones



publicas provocan amoresy odios, no s&€ S en proporciones similares,
en la opinién publica. Todo d mundo reacciona ante ellas: desde los
nacionalistas, que suelen aplaudirlas, hastalos no nacionalistas, que se
reparten entre quienes lo consideran unapersona equilibraday quie-
nes le consideran un pastor partidista. Se le ha acusado de leer y de
aplicar de manera selectivalos diez mandamientos o de poner menos
énfasis del debido en e que prohibe matar. Hay quienes llegan a defi-
nirlo como «ayatola mesianico y providencialista».

De todos es conocida la influencia que Setién gjercio durante su
largo mandato episcopal d frente de ladiocesis de San Sebastian sobre
la ConferenciaEpiscopal Espafiolaparaque éstano sepronunciaraen
torno acuestiones que tenian que ver con @ Pais Vasco o no lo hiciera
en contra de latendencia nacionalista, mayoritariaen lalglesia vasca.
Sonados han sido |os enfrentamientos con sus colegas en € episcopa-
do cuando han asumido posiciones que no coincidian con la suyas,
aun cuando se hayan querido silenciar dentro del «cuerpo episcopal».
Frontal fue d choque que mantuvo con varios obispos durante € de-
bate para la aprobacién del documento sobre € terrorismo de no-
viembre de 2002. En la presentacion de su ultimo libro La éticay €l
nacionalismo, que contd con la presencia de destacados lideres nacio-
nalistas, se mostro critico con dicho documento.

Sin embargo, en un tematan delicado como éste, no podemos de-
jarnos llevar por simples impresiones o estados generales de opinion.
Hay que estudiarlo con todo rigor. Y paraello lo mejor es atenernos a
los gestos y alos pronunciamientos de lajerarquiay de otros sectores
delalglesiaante los terroristas y ante las victimas del terrorismo.

GESTOS DE SOLIDARIDAD

Las didcesis vascas han salido d paso con frecuencia ante las fre-
cuentes criticas de que han sido objeto. En enero de 1979, las Oficinas
de Informacién de los obispados de San Sebastian y Bilbao se defen-
dieron de las acusaciones de silencio y pasividad de la Iglesia ante la
violencia dirigidas por la Consejeria de Interior del Consejo General
Vasco, con una nota titulada «La Iglesia en € Pais Vasco, decidida a
proseguir su luchaafavor de lapaz», en laque apelaban alas coleccio-
nes de los Boletines Oficiales del episcopado vasco para demostrar
que alo largo de los ultimos diez afios habian expresado su firme re-



pulsa de laviolencia, «cuando ningunafuerza de la oposicio6n politica
podiao crefadeber decir una palabrade denuncia». Repulsa que, lejos
de quedarse en generalidades, retratacon nitidez alos grupos terroris-
tas y lafilosofia que inspira sus actuaciones. Setentay dos horas des-
pués de la acusacion de la Consejeria de Interior, € Consejo General
Vasco tuvo que rectificar su acusacién por entender que no respondia
alarealidad. Y asi era, porque d 31 de diciembre anterior € obispo
administrador apostélico de Bilbao habia pronunciado una homilia
sobre d tema, y, unas semanas antes, € 10 de noviembre de 1978, los
obispados de Bilbao y San Sebastian habian publicado un documento
sobre laviolencia en € Pais Vasco bajo d titulo «Defendemos lavida
del hombre para construir la paz».

Esa autodefensa se ha repetido en otras ocasiones ante acusaciones
similares, como las producidas contrala Conferencia Episcopal Espa-
fiola en 2000 por haberse negado aestampar su firmaen € Pacto Anti-
terroristajunto d Partido Populary d partido Socialista Obrero Es-
pafiola. En respuesta atales criticas, procedentes de distintos sectores
socialesy delos partidosfirmantes, laBibliotecade Autores cristianos
(BAC) publico d afio 2001 € libro La Iglesiafrente al terrorismo de
ETA, que recoge los documentos de la Iglesia catolicacontrad terro-
rismo en sus diversos instancias. Santa Sede, Conferencia Episcopal
Espafiola, regiones y provincias eclesiasticas, arzobispado castrense,
obi spos diocesanos, movimientos apostolicos de Accion Catdlicaes
pafiola, Junta de Religiosos y Religiosas del Pais Vasco, Confedera-
cion Espanolade Religiosos (CONFER), Consejos de la Facultad de
Teologia de la Universidad de Deusto, editoriales de la revista Eccle-
sia, 6rgano de laAccidn Catolicahasta 1982 y luego dependiente de la
Conferencia Episcopal, etc.

Con larecopilacion de esos documentos se pretendia demostrar,
como reconociad cardenal Rouco Varela en la presentacion delaobra,
que lalglesia no havivido d margen del fenébmeno del terrorismo ni
ha caido en laingenuidad de ocultar sus causas y efectos, sino que las
condenas son una constante de lalglesiaen su proclamacion del Evan-
gelio de lavida, y no simples declaraciones coyuntural es que respon-
dan aunaretorica efectista.

Ha habido incluso peticiones publicas de perdon por lainsensibi-
lidad de la Iglesia hacia las victimas y la gente amenazada por ETA.
Con motivo del cincuenta aniversario de 11 creacién de la dideesis de
Bilbao, 12 Ilovicmbre de 2000, ¢l obispo de Bilbao, Ricardo Blizquez,



pidio6 publicamente perdon por lafalta de gestos de cercaniay de de-
fensa publicade lasvictimasy por no haber prestado lasuficiente asis-
tenciaalas personas amenazadas 'y a quienes sufren las consecuencias
delafaltadelibertad.

Lacondena se hatraducido en gestos solidarios de honda signifi-
cacionreligiosa, como & de monsefior Jacinto Argaya, obispo de San
Sebastian, quien, en lahomilia pronunciadaen € funeral por € asesi-
nato del presidente de la Diputacion de Guipulzcoa, Juan Maria Ara-
luce, en octubre de 1976, se ofrecid como victima propiciatoriaparaé
cese del terrorismo:

Me considero, soy y me siento padre de toda la didcesis. La
conozco perfectamente. La quiero de todo corazén. No he lo-
grado lapaz en lafamilia. Veo, por d contrario, que mis hijos s
combaten, se odian y se matan. ¢Cabe mayor penaparaun padre?
¢Cabe mayor decepciodn paternal y pastoral para un obispo? En
Aranzazu dije y ahoralo repito, consciente de la responsabilidad
demis palabras: si es necesario «que alguno muera por € Pueblo»,
yo, Sefior, ofrezco mi vida por Guipulzcoa, yo ofrezco mi muerte,
sealaque sea, laque mandéis: natural oviolenta; end lechooenla
cale. Yo me ofrezco, con toda generosidad y verdad, como victi-
ma de expiacion. Acepta, Sefior, por favor, mi ofrecimiento. Pero
que mi muerte, jsealatltimal en GuipUzcoa.

El13 de enero de 2001 |os obispos vascos convocaron en Armen-
tia (Vitoria) un «Encuentro de Oracién por laPaz», en d que defen-
dieron la propuesta de unacasacominy de un proyecto compartido
donde cupieran todos sin exclusion. «Lejos de empecinarnos en cual-
quier proyecto excluyente-declararon entonces-, este pais necesita
un proyecto integrador. Lapaz verdaderay plenahade tener laambi-
cion de acabar ganando para su causaincluso alos mas recal citrantes.»

De entre los documentos episcopales voy acentrarme en dos Car-
tas Pastoral es de | os obispos vascos: Diélogo Y negociaciénpara lapaz,
dediciembre de 1987, y Preparar lapaz, de mayo de 2002, con motivo
de la aprobacion de la «Ley de Partidos Politicos», y en d Documen-
to del Episcopado Espafiol de noviembre de 2002. Analizaré también
la Carta dirigida por 530 sacerdotes vascos d Papa con motivo de su
vigje aEspanalos dias 3y 4 de mayo de 2003 y las cartas cruzadas cntre
las comunidades cristianas populares de Granaday las del Pai's Vasco.



SOBRE EL DIALOGO Y LA NEGOCIACION PARA LA PAZ

Enlaprimerapartedelapastoral Dialogoy negociacionpara lapaz,
|os obispos ponen las bases paraunaantropologiay unateologiade la
paz, que no admitediscusion, porquese muevenen e plano delosprin-
cipios. Consideran esperanzadorala persuasi 6n cadavez mas extendi-
dasobre «ainutilidad y falta de sentido del derramamiento de sangre»
eigualmente optimistad que s llegue ahablar de acuerdos promovi-
dos por laAdministracion autonémicay laestatal enlalineade lapaci-
ficacion. Llaman asuvez laatencion sobrelaparcialidady € interésque
seescondentraslosandlisisdelarealidad y losjuicios éticos: «Confre-
cuencia, d analizar los males que nos hacen sufrir atodos, vemos sola-
mentelo que nos afecta, parcializando asilarealidad[...]. Lo buenoy lo
justo se hace coincidir conel propio interés, y labondad delas acciones
congd criterio delaeficacia». Aquellavisiéon de larealidad queignoray
oculta otros aspectos dolorosos einjustos de lamisma ...] deja de ser
verdaderavision de larealidad».

Mas contundentes se muestran todavia cuando afirman: «Nadie
puede arrogarse en exclusivalapretensién de tener lanicay verdade-
raclave de lainterpretacién histéricaque define € ser de un pueblo en
su globalidad [...]. Cualquier forma de dogmatismo [...] seraun grave
obstéaculo paralaconvivenciapacifica[...]. De ahi que no pueda recu-
rrirse alafuerza armadaparaimponer unadeterminadainterpretacion
histéricay, con dla, un determinado modelo politico no refrendado
por lavoluntad popular». Hay aqui una condena radical de lalucha
armaday unaapuestairrestricta por lademocracia.

Siguiendo la doctrina socia de la Iglesia catdlica de Juan X X111 a
nuestros diasy en convergenciacon latradicion biblica, los obispos vas-
cos insisten de varias formas en lavinculacién intrinseca de lapaz con la
justicia: «no hay paz duraderasin justicia»; «cualquier intento serio afa-
vor de lapacificacion esinseparable de lajusticiade los medios utilizados
y de la situacion que se trata de instaurar». Dos consecuencias pueden
deducirse de este mensgje: que lapaz verdaderaes «unavictoriadetodos
y paratodos» y que no es justo impedirla o retrasarla poniendo condi-
ciones paraasegurar |0 que se considere ser lapropiavictoria». Esta se-
gunda consecuenciafue objeto de criticapor parte de politicos no ubica-
dos en la 6rbitanacionalista, de analistas politicos y de tedlogos.

En d ambiente de entonces estaba la negociacion, y los obispos la
abordan directamente. Esta «pretendellegar a un acuerdo consl'l 1suado



que ofrezcaun compromiso de actuacién practicay operativa». E im-
plicarialafirme voluntad de querer resolver @ conflicto. Pero ponen
importantes condiciones ala negociacion: laprimera, que «no puede
ser unafase méas dentro de unaestrategiade luchaalaqueluego sevol-
viera»; la segunda, que los negociadores deben aceptar «ciertos princi-
piosy normas», entre ellos, «laatribucion exclusivade larepresentati-
vidad politica alos grupos que aceptan las leyes basicas de la misma
convivenciademocrética».

¢Debe tener un precio politico la negociacion? Los obispos se
pronuncian en un tono lo suficientemente ambiguo como para que
nadie pueda acusarlos de afirmar o de negar, aunque todos acierten en
criticar € lengugje espeso y ambiguo de sus pronunciamientos. Juzgue
d lector por si mismo: «...] Y dado que en € fondo del conflicto que
agueja d Pais Vasco, se acepte o no, se formule o no explicitamente,
subyace un problema politico, es inevitable la cuestion de s puede
plantearse 0 no un precio politico en la negociacion y en qué térmi-
nos". Estodo tan vaporoso, untuoso, abstracto, que, debo reconocer
gue en més de una ocasion he sentido la tentacion de renunciar ala
lecturay a comentario de esta Pastoral. Pero no por nacionalista, sino
por difusa, confusa, inconclusay farragosa. Tras tantas perifrasis que
no dicen nada en concreto, los obispos hacen esta sorprendente reve-
lacion: «No es competencia de la Iglesia abordar esta cuestion en sus
términos estrictamente politicos». j Cuando todala declaracién es po-
litica, como no puede ser de otra maneratratando € tema que tratan!
¢O puede abordarse d tema de la paz y de la negociacién en € Pais
Vasco de otraforma que no seapolitica?

Sin embargo, los pastores catélicos de Euzkadi se pronuncian éti-
camente sobre los medios empleados por la policia con gran niti-
dez: «En mas de una ocasion hemos sefialado que también las acciones
policiales han de gjercerse dentro de los limites impuestos por un orde-
namiento juridico justo y, en definitiva, por € reconocimiento de los
derechos humanos de los.presuntos o reales delincuentes. Es éste un
principio que ningln Estado de Derecho s atreve aponer en duda. Sa-
ben los Estados que dar por buena la represion de los delitos a cual-
quier precio lleva consigo d germen de la propia desautorizacion>,.

Hay otro punto del documento que fue objeto de critica: € que se
refiere ala colaboracion francesa, de la que hablan en ese 1cnguaje ge-
nérico que ya he criticado no citando a Francia por su nhombre sino
Ilamandol o «pais vecino». Asi se expresaban en diciembre de 1987 los



obispos vascos. «Desde esta perspectivaes parti cularmente inquietan-
te d curso de las autoridades del pais vecino d supuesto de "urgencia
absoluta" parajustificar laexpulsiény consiguiente entregade stbdi-
tos espafiol es residentes en aquel pais [...]».

En la primera parte del documento, los obispos se mueven en €
plano de los criterios etico-antropoldgicos y evangélicos generales
que dificilmente pueden rechazarse. Pero la segunda es claramente
politica. Y ahi alos obispos vascos no les asisten ni Kant ni € Evange-
lio, sino laracionalidad o irracionalidad de sus argumentos, nada mas.
Su punto de vista es d de cuatro intelectuales que coinciden en unos
determinados presupuestos politicos y estampan su firma d pie de un
documento eminentemente politico. Y estan en su derecho de hacer-
lo, pero sin poner por delante su autoridad como obispos ni exigir a
los cristianos que acepten sus planteamientos. Sus pronunciamientos
empiezan y terminan en ellos mismos y no pueden pretender ningin
caracter normativo ni paralos cristianos, ni paralos vascos ni, jpor
supuesto!, parad resto de los ciudadanos del Estado espafiol.

Hay dos objeciones mas a plantear a este documento, que parecen
de formay son de fondo, muy de fondo: laoportunidad y laausencia
del nombrede ETA entodo & documento. Sobre laoportunidad, cabe
recordar que se publicé muy poco después del brutal atentado contra
la casa cuartel de Zaragoza, en € que fueron asesinadas nueve perso-
nas, de ellas cinco nifios y nifias que jugaban en € patio del cuartel. jy
d documento no hace mencién expresa ad! Por aguellas fechas oi d
siguiente comentario: eso no cabe en cabeza ajena, pero si parece caber
en cabezas mitradas.

Sobre laausenciadel nombre de ETA y lano calificacion de «terro-
risa» a esta organizacién armada en todo € documento ha llamado la
atencion con gran lucidez Manuel de Unciti en un articulo sereno que,
por lo demas, valora muy positivamente € documento de los obispos
vascos. Por ello merece tenerse en cuenta su observacién critica a este
respecto. Los obispos recurren a circunloquios muy propios del len-
guaje eclesiastico que prefiere dar rodeos a llamar a las cosas por su
nombre. Asi hablan de «los implicados en enfrentamientos sangrien-
tos», 0 s refieren d «grupo que recurre alaviolencia», 0 encubren €
terrorismo de ETA bajo la expresion «conflicto armado».72

72. Cf. M. de Unciti, «Cll.1tro acotaciones a una cartl pastoral», Saf Terr{/(', febrc-
lo 191111 pp 145-150.



LA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA ANTE LA LEY
DE PARTIDOS POLITICOS

En diciembre de 2000 € Partido Popular, en € Gobierno, y €
Partido Socialista Obrero Espariol, en la oposicién, firmaron € Pacto
Antiterrorista. La Conferencia Episcopal Espafiola se negé a estam-
par su firma en dicho Pacto, alegando que e trataba de un acuerdo
entre partidos y se movia en un plano estrictamente politico, que no
erad suyo. Enunanotadel Comité Ejecutivo de la CEE de 20 de fe-
brero de 2000, los obispos consideraban misién ineludible de la Igle-
siala predicacion del Evangelio y de las exigencias morales derivadas
de é, que van mucho més ala de las exigencias recogidas en € Pacto.
Reconocian, a su vez, que la evangelizacion posee implicaciones y
consecuencias politicas, «pero no es una actividad politica» y que «la
politica en sentido estricto no es competencia de la Iglesia en cuanto
tal». Piden libertad y respeto hacialas palabrasy los gestos propios de
la lglesia para poder cumplir mejor su mision evangélica. De lo con-
trario se produciria unainjerencia del poder politico en lavida reli-
gl0sa

Sin embargo, de esa actitud no puede deducirse, dicen los jerarcas
catdlicos, que sean neutral es ante € terrorismo o0 que se despreocupen
de d. Todo lo contrario, no dudan en calificar € Pacto de «legitimo»,
creen que «puede favorecer la cooperacion entre los actores de lavida
politica» y hacen unallamada a acoger y atender fraternalmente alas
victimas del terrorismo. Fernando Sebastian apelabad caracter estric-
tamente politico del pacto como razén para que los obispos no lo fir-
maran:

[00] es un instrumento de accion politicaen € cual la lglesia
no tiene que entrar. S uno setomala molestiade leer @ texto del
acuerdo, vera que se trata de un documento estrictamente politico.
En € rechazo del terrorismo no se aduce ni unasolarazén religio-
sani siquierade moral. Nuestros politicos, aun los catélicos, usan
siempre un lenguaje exquisitamente laico. El texto incluye refe-
rencias y objetivos de orden politico que los obispos no podemos
avalar con laautoridad moral de lalglesia. El no adherirnos a este
acuerdo no quiere decir que nos desentendamos del terrorismo.
L o hemos condenado innumerabl es veces y exhortamos ala socie-
dad acerrar el paso ala vio.lenciade ETA por todos los medios le-



gitimos. Pero cuando nosotros condenamos d terrorismo lo hace-
mos en virtud de razones religiosas y morales, diferentes pero no
menos apremiantes que las razones de orden politico.

L anegativa episcopal no fue bien entendida, eincluso fue criticada
por los dos partidos firmantes, que acusaron alalglesia catolicade mi-
rar paraotro lado, de pasar de largo antelos zarpazos mortiferos del te-
rrorismoy de estar condicionadapor |os obispos vascos en las cuestio-
nes del terrorismo. N o faltaron en la opinion piblica acusaciones ala
Iglesiadeinsolidaria. Sellegé aafirmar que laactitud de los obisposin-
fluyo en d descenso de los ciudadanos que pusieron la cruz en lade-
claracion de larentaen la casilla correspondiente ala Iglesia catolica.
Durante varios meses € tema fue objeto de polémica con posiciones
encontradas. Con €llo se poniade manifiesto larelevanciapoliticaque
seguiareconociéndoselealalglesiacatélicaen laesferapolitica. Unade
las criticas mas dolidas saliade los |abios de Mariano Rajoy, vicepresi-
denteprimero del Gobiernoy ministro delaPresidencia, quien negaba
setratarade un asunto politico:

Tengo que decir con toda claridad que me ha dolido que los
obispos s hayan quitado de en medio en d temadel Pacto antite-
rrorista. Me ha dolido, no lo entiendo y creo que la Conferencia
Episcopal deberia explicarselo a muchos catdlicos, sobre todo
después de ver las declaraciones de monsefior Setién, que se hapo-
sicionado muy claramente en contra de muchas personasy, sobre
todo, no hasido contundente, como deberia haber sido la Confe-
rencia Episcopal, porque decir que esto es un asunto politico, no
esverdad, porquelo que se pretende es dar primaciaalos derechos
individuales, d derecho alavida, alalibertad y aexpresarse libre-
mente, frente alos supuestos derechos colectivos.

Excediéndose en sus apreciaciones y valoraciones, Rajoy llego a
aseverar que «la gran mayoria de catélicos y ciudadanos exigen un
pronunciamiento en este sentido y no quitarse de en medio con € ar-
gumento de que es politico».

Sin embargo, la actitud episcopal sevio con buenos ojos en €l inte-
rior de lacomunidad cristianay en amplios sectores de lasociedad. Yo
creo que actuaron correctamente no firmindolo. S los obispos fueron
acusados de insolidarios, oportunistas y tibios por negarse afirm.Ir @



Pacto antiterrorista, desde sectores religiosos se acuso alos partidos
politicos firmantes de no distinguir adecuadamente entre € orden po-
liticoy d religioso y de querer instrumentalizar ala Iglesia con fines
ajenos asu mision religiosay moral.

L 0S OBISPOS VASCOS CONTRA LA LEY DE PARTIDOS
POLITICOS

Extrafieza, perplejidad eincluso estupor y malestar caus6 en am-
plios sectores cristianos, politicos y de la sociedad, la carta pastoral
Preparar la paz, contralaLey de Partidos Politicos, firmada € 29 de
mayo de 2002 por los obispos que regentan las diocesis vascas. Ricar-
do Blazquez y Carmelo Echanagusia, obispo auxiliar y titular de Bil-
bao respectivamente; Juan Maria Uriarte, obispo de San Sebastian; y
Miguel José Azurmendi, obispo de Vitoria.

La Carta Pastoral de los obispos vascos condena con toda rotun-
didad aETA y exige su desaparicién por los siguientes motivos: viola
gravemente los derechos fundamentales de la persona: alavida, ala
integridad fisicay alaseguridad personal; socavalos cimientos del sis-
tema democratico; destroza a numerosas familias, provoca miedo y
sobresalto continuos en sus potencial es victimas; siembrala desmora-
lizacién y la desesperanza en lacomunidad vasca. Lavaloracion nega-
tiva se hace extensible «en la debida proporcidn» alas personasy los
grupos colaboradores, encubridores o defensores de las acciones te-
rroristas.

Pero no todo vale contra € terrorismo, aseveran con lamismaro-
tundidad los pastores vascos. Hay que mantener compensado € bino-
mio seguridad-derechos humanos, que tiende a descompensarse, so-
bre todo apartir del 11 de septiembre, poniendo mayor énfasis en la
seguridad. En ladefensade lasociedad contrad azote terroristadeben
utilizarse medios que sean moral mente licitos y politicamente correc-
tos, sin traspasar d umbral de los derechos de lapersona, que son in-
violables.

Reconocen que todos son ciudadanos de pleno derecho en la co-
munidad vasca y deben ser respetados como tales, sin exclusiones,
pero asu vez constatan la «coexistencia de identidades nacionales total
0 parcialmente contrapuestas y a veces conflictivas», que van desde
guienes s sienten «sélo vascos» hasta quienes se consideran «sélo cs-



pafioles» (n. 5). La pluralidad conflictiva de identidades reclama la
blusqueda de una formula de convivencia que exige de los distintos
grupos la moderacién de sus legitimas aspiraciones politicas para €
logro de una paz social. Vuelven alaidea de la casa comuin que debe
surglr de lacomunicacion confiada, y no de laimposicion, que «se ali-
menta del proyecto compartido y asumido voluntariamente» y «se
malogra cuando quiere imponerse por la fuerza Clega o por € puro
imperio de laley> (n. 5).

L os obispos vascos defienden con buen criterio la desdogmatiza-
cion de las distintas opciones o soluciones politicas que se proponen
en d Pais Vasco. Ninguno de los modelos es intanglble ni posee valor
absoluto, siempre que respeten los derechos humanos, seimplanteny
se mantengan por cauces pacificosy democraticos. Paralalglesia, «ni
la aspiracién soberanista, ni la adheSIén aun mayor o menor autogo-
bierno, ni lapreferencia por unaintegracion mas o menos estrecha en
d Estado espariol son, en principio, "dogmas politicos" que requieran
un asentimiento incondicionado» (n. 6). Similar posicién equidistante
y coherente mantienen respecto d debate sobre € nacionalismo. «Ser
nacionalista o no serlo -aseveran- ni es moralmente obligatorio ni
moralmente censurable. Es un asunto de convicciones, de historiafa
miliar, de tradicion cultural y de sensibllidad personal» (n. 7). Lo que
no puede hacerse nunca, creen, es confundir nacionalismo con terro-
rismo, como s hace frecuentemente.

Vuelve aestar presente, como en otros pronunciamientos, € tema
de los presos, y defienden como gesto de humanidad una politica pe-
nitenciariaque los permitacumplir su condena mas cerca de sus luga-
res de origen.

En relacion conla L ey de Partidos Politicos, d punto mas conflic-
tivo del documento, los obispos vascos expresan su preocupacion
«como pastores» por «algunas consecuenezas sombrias que prevemos
como solldamente probables y que, sean cuales fueren las relaclOnes
eXlstentes entre Batasuna 'y ETA, deberian ser eVitadas. Tales conse-
cuenClas afectan a nuestra conVlvenCla y a la causa de lapaz[...j. La
convlveneza, ya gravemente alterada, ¢no sufrzria acaso un deterlOro
mayor en nuestrospueblosy cludades? Probablemente la divislon y la
confrontaclén ciVica se agudlzarian» (la cursiva es mia) (n. 8). Se opo-
nen, por tanto, alailegalizacton de Batasuna, alineindose con los sec-
tores nactonalistas de la comunidad vasca, y distanciandose de los see-
es no nacionalistas. . s, sin dud.l, el piarz,vo centrll de la Pastoral, el



mas cuestionado por los criticosy € mejor acogido por los defenso-
res. Aqui es donde s= quiere ver latomade posturapoliticanacionalis-
ta de los obispos vascos.

La Carta Pastoral terminacon unaopcion por lapaz, que paralos
obi spos vascos significa: disposicién de las distintas opciones politicas
ano absolutizar € propio proyecto de paisy arecortarlo afavor deun
proyecto compartido nacido del intercambio de ideas; apoyo a los
movimientos sociales que abren nuevos caminos; ofrecer signos de
distensién y de aproximacion, entre ellos «una politica penitenciaria
que permitiera alos presos cumplir su condena mas cerca de sus luga-
res de origen entrafiaria, por ejemplo, un gesto de humanidad, sobre
todo para sus padresy familiares» (n. 9); educar paralapaz alas jove-
nes generaciones, promoviendo en ellas € pensamiento critico, lasen-
sibilidad por todavidahumana, d respeto d diferente, d compromiso
por lareconciliacién social y la conciencia de pertenencia a un mis-
mo pueblo plural; y paralos creyentes, orar por lapazy estar disponi-
bles para construirla.

REACCIONES ENCONTRADAS ANTE LA PASTORAL

Las reacciones de los distintos grupos politicos y religiosos, afa
VOor 0 en contra, constituyen lamejor pruebadel posicionamiento po-
litico de los obispos, que divide ala comunidad catélica vasca, donde
hay creyentes que mantienen unas u otras posiciones con € mismo
derecho y libertad, tanto desde lafe como desde la ciudadania.

Las reacciones de los nacionalistas de todas las tendencias fueron
mayoritariamente favorables. Otegi, dirigente de Batasuna, mostroé su
satisfaccién ante lapastoral d afirmar: «Lalglesiase haretratado». Sa
cerdotes vascos vieron en la carta episcopal «un retrato fiel delareali-
dad sociol6gicade lalglesiavascay de sus sentimientos mayoritarios,
gue son nacionalistas» y consideraron antidemocrético negar o entor-
pecer € gjercicio d derecho fundamental de autodeterminacion.

El Gobierno del Partido Popular emitid juicios muy severos sobre
lapastoral y sobre susfirmantes. Unrepresentante gubernamental ex-
preso su estupor d cardenal Rauco Varela, presidente de la Conferen-
ciaEpiscopal. En € Consejo de Ministros del 31 de mayo € Gobierno
aprob6 una declaracion que defini.l el documento cpiscopal vasco
como «un compendio exacto del .Irgumentario nacion.llista» y lo si-



tuaba entre |l os planteamientos mas radical es dd nacionalismo. Recor-
daba alos obispos vascos sus el ocuentes silencios en momentos clave
como € Pacto de Estella, de 1998, y su hegativaafirmar d Pacto Anti-
terrorista. A juicio del Gobierno, la Pastoral invita alos amenazados
por ETA asometerse asus verdugosy propone como respuestaal te-
rrorismo «lapaz del silencio de las victimas, lapaz de la humillacion,
lade los débilesy los cobardes». El rechazo de lailegalizacion de Ba-
tasuna supone la claudicacion de los principiosy valores democrati-
cos. El juicio més duro salié delabocade Aznar, quien llegd acalificar
lapastoral de una «perversion intelectual y moral grave».

Josep Piqué, entonces ministro de Asuntos Exteriores, expreso €
disgusto y & malestar gubernamental d nuncio del Papa en Espafia,
monsefior Manuel Monteiro. Pero fue més dlatodaviad manifestarle
la conveniencia de que la Santa Sede mostrara su disconformidad con
el contenido de laPastoral. Todo se desarroll6 en € terreno de la des-
mesura. El nuncio no se recat6 en reconocer «claros aspectos de ino-
portunidad» en la toma de posicion de los obispos vascos, pero se
mantuvo en lalinea de la Conferencia Episcopal considerando que
condenabalaviolencia

En contrade la Pastoral se pronuncié también d PSOE, firmante
con @ PPdelaLey de Partidos Politicos, por boca de su secretario ge-
neral, José Luis Rodriguez Zapatero, paraquien € texto episcopal no
es una pastoral sino un manifiesto politico equivocado que no contri-
buye a garantizar las libertades y los derechos de los ciudadanos vas-
cos amenazados por ETA. El secretario general del PSOE hizo una
recriminacion alos obispos vascos d no ver dgo que todo € mundo
percibe: larelacion entre ETA y Batasuna. Odon Elorza, alcalde so-
cialista de San Sebastian, sin embargo, se solidarizé con la Pastoral.

Laoficinade informacion de la Conferenciaepiscopal emitio una
nota en la que, tomando distancias del documento, indicaba que la
Conferencia Episcopal no tuvo conocimiento de la Pastoral hasta
muy poco antes de ser difundida por |os medios de comunicacin so-
cia, que los obispos vascos la habian hecho publica bajo su exclusiva
responsabilidad y que la Pastoral condenaba d terrorismo de ETA,
«que no tiene justificacion alguna, ni moral, ni juridica, ni politica».

El comité ejecutivo de la Conferencia Episcopal, compuesto por
e cardenal Rauco Varela, presidente, el arzobispo I‘ernando Schas-
tidn, vicepresidente, Juan José Asenjo, sccretario general, € cardenal
Ricard M.lria Carles, arzobispo de Barcelona, Elias Yancs, arzobispo



de Zaragoza, José Maria Uriarte, obipo de San sebastian y Antonio
Dorado, obispo de Malaga, cerr6 filas en torno alos obispos vascos y
rechazo6 con contundencialas descalificaciones del Gobierno hacia és-
tos. Un presidente del gobierno no puede llamar inmorales alos obis-
pos, afirmo Ricard Maria Carles, adelantandose a la declaracion del
comité gjecutivo Episcopal, que denunciabalaforma de gjercer lacri-
tica, atodas luces injustay desproporcionada. Los obispos creen que
la critica contrala Pastoral vasca provocabaun dafio grave alalglesia
catolica, disminuiasu credibilidad moral y limitabasu libertad. Y para
defender su libertad en vez de recurrir d Evangelio, apelan a «su esta-
tuto juridico tal como lo establecen la Constitucion y los Acuerdos
firmados entre d Estado y la Santa Sede».

¢El comité ejecutivo Episcopal estaba de acuerdo con sus herma-
NOS vVascos 0 reacciond por razones corporativas? ¢Estaba defendien-
do lalibertad de lalglesia o se sentia molesto por las criticas del Go-
bierno a sus hermanos vascos en d episcopado?

DISENSIONES EN LA JERARQUIA CATOLICA

Enlacupuladelalglesiacatélica espafiolano hay consenso en este
tema. Latensiény ladivision de opiniones no podian contenerse ni
soterrarse por mas tiempo. Por eso saltaron con motivo de lapublica-
cion del documento de los obispos vascos. Hubo obispos que se pro-
nunciaron afavor y quienes lo hicieron en contrapublicamente. El de
Siglienza-Guadal ajara, José Sanchez, salié en defensa de los prelados
vascos y criticd la condena maniquea de la Pastoral por parte de los
medios de comunicacién y de los partidos politicos. Se remont6 d
caso Afoveros para encontrar unasituacion similar ala creada por la
carta episcopal vascay, desde posicionamientos corporativos, afirmo
que «s hatratado con crudezay crueldad y se hapedido lacabeza de
unos obispos que estan dedicados en alma, vida 'y corazén» y que
«solo hafaltado @ avion en Sondica o Fuenterrabia». Su solidaridad
fue més alladel cuerpo episcopal todaviay se extendié d propio presi-
dente del PNV, Xabier Arzalluz, a quien califico de jesuita ejemplar
cuando ejercia como religioso y de excelente politico. Con todo no
oculté que la carta episcopal vasca tenia «puntos oscuros» y «fra-
ses desafortunadas», sin citar cudles. En las reiteradas declaraciones
de los dias posteriores a la publicacién de la pastoral, € ohispo de



Siglienza-Guadal gjara establ ecié una netadistincién entre las victimas
del terrorismo y las asociaciones de victimas del terrorismo, con una
critica, d menos implicita, hacia éstas.

En desacuerdo con sus colegas vascos se manifestaron José Gea
Escolano, obispo de Mondofiedo, Francisco Javier Martinez, obispo
de Coérdoba, Agustin Garcia-Gasco, arzobispo de Valencia, y José
Manuel Estepa Llaurens, vicario general castrense. El primero afirmé
gue @ no suscribialaPastoral por no compartir algunas opiniones ver-
tidas en ellas y que, ante la reaccién en contra de la opinion publica,
los obispos vascos debian explicar lo que habian querido decir. El
obispo de Cordoba aproveché la misa de la festividad del Corpus
Chrzstz parapedir perdén por la Pastoral d considerarlaun error gra-
ve. A sujuicio, <<nada hace tanto dafio alafe como d querer sostenerla
desde instancias politicas o ideol 6gicas, porque es como s lafe enJe-
sucristo no pudiera sostenerse por si misma o desde si misma». Gar-
cia- Gasco Illamé alos cristianos aunirse en laluchacontrad terroris-
mo como exigenciafundamental de lafey dijo que no sumarse aella
supone una hipoteca de la propia libertad que se manifiesta a través
del miedo, laindiferenciao lacomplicidad con € terror. El vicario ge-
neral castrense reclamo una respuesta mas contundente de la Confe-
rencia Episcopal ala Carta Pastoral de los obispos vascos y pidi6 que
se reuniera la comision permanente del episcopado para analizar la
grave situacion creada.

LaAsociacion de Tedlogosy TedlogasJuan X X111 adoptd unaac-
titud respetuosamente critica con los obispos vascos y se opuso radi-
calmente ala descalificacion hechapor Aznar. Reconoce que la Pasto-
ral condenaenérgicamente @ «terrorismo de ETA» y alas «personas o
grupos que colaboran con las acciones terroristas». El texto episcopal
considera que € hecho de que, ultimamente, los concejales del PPy
del PSOE se encuentren en @ punto de mira de los atentados etarras
resultaparticularmente grave «porque es un ataque directo alademo-
cracia». Sin embargo, los tedlogos de Juan X X111 creen que los obis-
pos entran en un campo politico minado d pronunciarse contralalL ey
de Partidos Politicos, alegando las «consecuencias sombrias» parala
convivenciaque podriaacarrear su promulgacion. Estiman desafortu-
nadalafrase episcopal «sean cualesfueren las relaciones existentes en-
tre Batasunay ETA», yaque es esarelacion lacuestion clave de laLey
de Partidos Politicos.

A lavor de los obispos vascos y en contrade 1\ Ley de Partidos se



pronunciaron colectivos cristianos Donas de Esglesia, Somos Iglesia,
Comunidades Cristianas Popul ares, etc.

Yo creo quelacartaes un buen documento de andlisis de coyuntu-
rasobrelarealidad del Pais Vasco, que debe leerse enlaclave en que ha
sido escrito: no tanto religiosa cuanto politica. Es latoma de postura
de cuatro jerarcas cat6licos que se oponen alailegalizacion de Bata-
suna desde argumentos politicos que merecen € mismo respeto que la
posturade otros jerarcas que hacen andlisis diferentes. Lafe cristiana
no puede vincularse a un solo andlisis de larealidad o auna unica op-
cidn, sino que esta abiertaalapluralidad, como yadijera Pablo VI en
su Carta Octogesima adveniens, de 1971: «En las situaciones concre-
tasy habida cuentade las solidaridades que cadauno vive, es necesario
reconocer una legitima variedad de opciones posibles. Una misma fe
cristiana puede conducir acompromisos diferentes» (n, 59).

EL ARZOBISPO DE PAMPLONA: CONTRA ETAy CONTRA
LA AUTODETERMINACION

Parece que |os obi spos vascos no consultaron ni invitaron afirmar
|laCartaPastoral a arzobispo de Pamplona, Fernando Sebastian, quien
si hafirmado otrosdocumentos. Sin dudaeran conscientesdelafaltade
sintoniadel arzQbispo de Pamplonacon ellos en ese tema, sobre todo
tras haber leido € epilogo de Fernando Sebastian a libro antes citado
Lalglesiafrente al terrorismo de ETA, donde sedistanciaabiertamente
de los andlisis de sus hermanos vascos. En ese texto presenta aETA
como la seccion armadade un movimiento de liberaci6n vasco revol u-
cionario que tiene caracteres de unainsurreccion social y politica, se
encuentraen unarupturacultural, estarelacionadacon unaampliaco-
rona de organizaciones politicas y sociales, influyentes en la opi-
nién pablica, que, trabajando desde lalegalidad, promueven los mis-
mos objetivos que ETA y tienen unaunidad de direccién, y gjerce una
influenciacultural enlasociedad através de colegiosy escuelas publi-
cas, asociacionesjuveniles.”?

En d andlisis del arzobispo de Pamplona, € nacionalismo parte de
la existenciadel llamado «conflicto vasco», en cuyo origen estd € no
reconocimiento de los derechos politicos del pueblo vasco, y en con-

73. La [dlestafrente al terrorismo de F'T'A, BAC, M.ldrid, 2001, pp. 794-795.



creto la negacion por parte del Estado espariol del derecho de autode-
terminaciony de organizarse como un Estado independiente. Los na-
cionalistas eindependentistas afirman la existencia de injusticias obje-
tivas padecidas por € pueblo vasco, de excesos de las fuerzas de orden
publico, de detenciones indiscriminadas y torturas, asi como de dis-
criminacion de lalenguavasca. Estasituacion justifica, paraquienes se
mueven en € entorno de ETA, lainsurreccién armaday laguerracon-
trae Estado espafiol, y en consecuencialaactividad violenta del gru-
po terrorista.

Seguin Sebastian, no parece pueda afirmarse que los vascos sufran
hoy unas discriminaciones juridicas que justifiquen lainsurreccién ar-
mada, y menos aln los asesinatos alevosos e indiscriminados de ETA.
Su veredicto sobre laorganizacion terroristaes de condenasin paliati-
vos. «la misma naturaleza de ETA es inmoral, contraria ala ley de
Diosy alamoral humana mas elemental». «Ante los numerosos asesi-
natos perpetrados por ETA, secuestros, extorsiones, amenazas, la
conciencia cristiana se ve obligada a declarar que "las actividades te-
rroristas son absol utamente incompatibles con una conciencia moral
recta, cristianay simplemente humana'».74 Incompatibilidad que ex-
tiende acualquier colaboracion con las actividades de ETA en € orden
social y politicoy end cultural.

Por €llo, afirmaque los catolicos vascos y la gente de buenavolun-
tad estan obligados moralmente adesligarse de la organizacion terro-
rista y a oponerse a €lla, «a pesar de los posibles y legitimos senti-
mientos nacionalistas». Considerailicito € apoyo ainstituciones que
colaboran con ETA, aceptan su direccion o no condenan explicita-
mente sus crimenes y extorsiones. La diferencia con los obispos vas-
cos en este punto es notable. Estos se oponen alailegalizacion de He-
rri Batasuna, cualquiera que sea la relacién que mantenga con ETA.
Para Sebastian, empero, lavinculacion con ETA es clave paraexpresar
lacondena, es labase de lacondena. Las personas que colaboran con €
terrorismo, seadirectao indirectamente: «faltan gravemente alaley de
Diosy d mandamiento supremo del amor d projimo, y d defender
este comportamiento se colocan claramente fuera de la comunién
cristiana».

El arzobispo de Pamplonase muestracontrario d derecho alaau-
todeterminacion, alegando estas razones: @ no existe un pueblo ho-

74. 1l1d, pp 797-798.



mogéneamente vasco que ocupe un territorio definido; b) € Pais Vas-
€0 no puede considerarse un pais ocupado por otro; ¢) su invocada
unidad nunca ha sido una unidad politicaindependiente. A sujuicio,
los vascos tienen actual mente los mismos derechos que d resto de los
ciudadanos espafioles y pueden desarrollar con libertad sus peculiari-
dades histéricas, culturales, linglisticasy politicas sin discriminacion.
No se ven sometidos ainjusticia objetivaalgunani tienen restringidos
sus derechos y libertades politicas.

Sebastian establece d ambito de intervencion de la Iglesiay su
contribucién en ladesaparicion de laviolenciay d restablecimiento de
latranquilidad y laseguridad: ladenunciay lacondenadel terrorismo.
Pide alos etarras que renuncien alaviolenciay respeten € derecho ala
viday alalibertad de los demas, que utilicen los cauces democraticos
para defender susideas. Recuerdaalos nacionalistas radicales «que no
se puede absol utizar ningunaidea ni ningunarealidad social, que nin-
gun proyecto politico puede ocupar € lugar de Dios y justificar el
atropello de los derechos de nadie».

Los 0BISPOS ESPANOLES CONTRA EL TERRORISMO
DEETAY EL NACIONALISMO TOTALITARIO

El 23 de noviembre de 2002 los obispos esparioles aprobaron la
Instruccion Pastoral Valoracion moral del terrorismo en Espafia, de
SUs causasy de sus consecuencias, que constituye el primer documento
de la Conferencia Episcopal centrado en € terrorismo de ETA, sus
causas y sus consecuencias - otros pronunciamientos fueron mas co-
yunturales o generales sobre la paz- y latoma de postura episcopal
mas firme y definida tanto en € plano moral como en d politico. En
ellacondenan con contundenciad terrorismo de ETA y € nacionalis-
mo totalitario eidoléatrico, y se muestran contrarios ad derecho de au-
todeterminaciony d didlogo con ETA.

L os obispos entienden por terrorismo «€& proposito de matar y
destruir indistintamente hombres y bienes, mediante € uso siste-
matico del terror con unaintencion ideoldgicatotalitaria» (n. 5). Lo
distinguen de la guerra o de la guerrillay de la simple delincuencia
organizada. Las acciones terroristas responden auna estrategia que
se pone d servicio de un fin ideoldgico y tienen una finalidad fun-
damental mente politica. Se autojustifican como respuesta necesaria



aunaviolenciaprimera, originaria: laviolenciaestructural del Esta-
do, que se consideralaverdadera culpable de la situacidn conflicti-
va. Lo que persigue € terrorismo es extender € terror paraprovo-
car una situacion de debilidad del orden politico que le permita
imponer sus puntos de vista por lafuerza atropellando los derechos
fundamental es.

El terrorismo nunca puede ser unaforma de legitimadefensa, por-
gue gjerceindiscriminadamentelaviolenciacontratodaclase de perso-
nas. Su maldad especificay Ultimaradica en «atentar contralavida, la
seguridady lalibertad delas personas deformaalevosa eindiscrimina-
da, con d fin dellegar aimponer su proyecto politico, presentanqo sus
actos criminales -el terror- como justificables por su interpretacion
ideol6gicadelarealidad» (n. 9).

Los obispos no se quedan en d andlisis del terrorismo en general,
sino que aterrizan en ETA, alaque definen como «una asociacion te-
rrorista, de ideologia marxista revolucionaria, inserta en € ambito
politico-cultural de un determinado nacionalismo totalitario que per-
sigue laindependenciadel PaisVasco por todos los medios» (n. 24). Su
actividad se caracteriza por unahiriente crueldad: secuestros, asesina-
tos asangre friay aplazo marcado. Crueldad que sirve alaimplanta-
cion del terror d servicio de unaespiral de muerte, de odioy de miedo
que adormece las conciencias.

Tras ladescripcion del fendmeno terroristalos obispos emiten su
juicio moral y 10 califican de intrinsecamente perverso y siempre in-
justificable porque dispone de lavida de las personas arbitrariamente,
atropellalos derechos de la poblacion, tiende aamedrentar y someter
d contrario y aprivar de lalibertad social. Constituye la mas grave
amenaza contralapaz desde hace afios, ya que atenta cruelmente con-
tralavida humana, coartalalibertad de las personasy ciega e conoci-
miento de la verdad, de los hechos y de nuestra historia, siembra €
odioy @ miedo (n. 2).

Teol 6gi camente hablando |os obispos 10 definen como «estructu-
rade pecado» entendiendo por tal, segun ladoctrinadeJuan Pablo |1,
«lasuma de factords negativos, que actlian contrariamente aunaver-
dadera concienciadel bien comdn universal y de la exigencia de favo-
recerlo, y parece crear, en las personas e instituciones, un obstéculo
dificil de salvar» (n. 16). Se caracteriza por conjugar terror e ideologia
y por perseguir «unaperversion sistematica de las conciencias» (n. 16).
L.1maldad del terrorismo es mds profundaque la de susactos crilllina



les, yaque pretende sembrar € terror en lasociedad y sacar «utilidad»
y «rentabilidad» en términos politicos.

Lacondenadel terrorismo se extiende a quienes forman parte de
los comandosinformativos, encubren alos terroristas o colaboran con
ellos, asi como a quienes justifican teéricamente o aprueban de pala-
brasus acciones, calificadas de «pecado gravisimo que clamad cielo»
(n. 13). La condena afecta a la kale borroka, porgue sus actuaciones
tienen las mismas intenciones totalitarias y porque suelen estar coor-
dinadas con las de ETA.

L os obispos reflexionan también sobre € nacionalismo que en-
tienden como «una determinada opcién politica que hace de la de-
fensa y del desarrollo de laidentidad de una nacién € ge de sus ac-
tividades» (n. 31). Lo consideran una opcién legitima e incluso, en
ocasiones, conveniente, s bien no puede ser absoluta, es decir, no pue-
de presentarse como la Gnica forma coherente de amor ala nacién ni
puede enrocarse en la defensa de los propios valores con exclusiéon y
menosprecio de otras realidades nacionales o estatales.

No es ése d nacionalismo en que s funda ETA, sino otro muy
distinto: & «nacionalismo totalitario eidolatrico», paraquien & «pue-
blo independiente, socialistay linguisticamente euskal din», interpre-
tado en clave marxista, es @ valor absoluto d que someten los demas
valores, tanto individuales como colectivos, con menosprecio haciala
voluntad de lainmensamayoriade la poblacién (n. 32).

Ante d terrorismo no caben actitudes ambiguas (n. 3). De ellas ha
sido acusado € nacionalismo moderado, eincluso lapropiajerarquia
eclesiastica vasca. Los obispos no s quedan en lacondena. Llaman a
lamovilizacion.

En unatomade posicion que rebasa e plano moral y entrade lle-
no en € terreno politico, los obispos se pronuncian contralaindepen-
dencia, apelando d valor delasolidaridad y d bien comin:

Las naciones, aisladamente consideradas, no gozan de un de-
recho absoluto adecidir sobre su propio destino. Esta concepcion
significaria, en d caso de las personas, un individualismo insolida-
rio. De modo andlogo, resulta moral mente inaceptable que las na-
ciones pretendan unilateral mente una configuracién politicade la
propiarealidad y, en concreto, lareclamacion de laindependencia
en virtud de su sola voluntad. La «virtud» politica de la solidari-
dad, o, § = quiere, lacaridad social, exige alos pueblos laatencion



d bien comin de la comunidad cultural y politica de la que for-
man parte. La Doctrina Social de la Iglesia reconoce un derecho
real y originario de autodeterminacién politica en €l caso de una
colonizacion o de una invasion injusta, pero no en el de una sece-
sion (lacursivaes mia) (n. 29).

Es, sin duda, uno de los puntos mas conflictivosy de los mas con-
testados de la I nstrucci6n Pastoral desde € interior mismo de la Con-
ferencia Episcopal, sobre todo por parte de los obispos vascos y cata-
lanes. No menor conflictividad encierrad parrafo siguiente, en € que
se extraen las conclusiones sobre cémo deben comportarse los cristia-
nos en este tema, y que hacausado division en € conjunto delalglesia
espafiolay en € propio cuerpo episcopal:

En consecuencia, no es moral (la cursiva es mia) cualquier
modo de propugnar laindependenciade cualquier grupoy lacrea-
ciondeun nuevo Estado, y en esto lalglesiasientela obligacion de
pronunciarse antelos fides cristianosy los hombres de buenavo-
luntad. Cuando lavoluntad de independenciase convierte en prin-
cipio absoluto de laaccion politicay esimpuestaatodacostay por
cualquier medio, es equiparable aunaidolatriade lapropianacion
que pervierte gravemente € orden moral y lavidasocial. Ta forma
inmoderadade «culto» alanacién esun riesgo especialmente grave
cuando se pierde € sentido cristiano de laviday se alimenta una
concepcionnihilistadelasociedady su articulacion politica. Dicha
formade «culto» estaen relacién con € nacionalismo totalitarioy
s encuentraen d trasfondo del terrorismo de ETA (n. 30).

Setratade un parrafo confuso donde se mezclan planos que deben
separarse debidamente y se introducen conceptos gjenos alavalora-
cion moral en la que deberia moverse d documento. No se entien-
de muy bien a qué viene la expresi6n «concepcion nihilista de la so-
ciedad».

El didlogo respetuoso, leal y libre constituye € método mas ade-
cuado paralasuperacion de las dificultades que plantealaconvivencia.
Pero del didlogo la Instruccién episcopal excluye expresamente a
ETA, que «no puede ser considerada interlocutor politico de un Esta-
do legitimo, ni representa politicamente a nadie» (n. 40).

Nos son las obligaciones de Jos cristianos ante ¢l terrorismo: a)



compromiso con las victimas del terrorismo, que debe traducirse en
acompafiamiento y atencidn pastoral como exigencias de lajusticiay
delacaridad, y no dictadas por un sentimiento de pena; b) identifica-
cion con las personas que viven en un permanente estado de amenaza
o de presion violenta (n. 42). Junto alas obligaciones s hace unalla-
mada aperdonar y recibir € perdon, pero no como contrapuesto ala
justicia, sino como plenitud de unajusticia que busca la curacién de
las heridas abiertas (n. 43).

DISENSO EN EL AULA EPISCOPAL

L adeclaracion episcopal es unalnstruccién Pastoral, no un docu-
mento doctrinal. Para ello se requeria unanimidad. Pero no la hubo.
Delos 76 obispos con derecho avoto, 810 votaron en contra, 5 se abs-
tuvieron y 2 abandonaron el aula episcopal antes de votar. Segun las
reconstrucciones posteriores de | os periodistas, cinco de |os votos ne-
gativos fueron de otros tantos obispos catalanes: Juan Marti Alanis,
arzobispo dela Seo de Urgell; Enric Vives, obispo coadjutor de la Seo
y secretario de la Conferencia Episcopal Tarraconense; Joan Carrera,
obispo auxiliar de Barcelona; José Maria Guix Ferrerres, obispo de
Vic, y Carlos Soler Perdigo, obispo de Girona. Dos obispos catalanes
abandonaron la salaepiscopal y no votaron: Francesc Ciuraneta, obis-
po de Lérida, y Jaume Trasera, obispo de Solsona. Segun estos calcu-
los, de los obispos catalanes s6lo s pronunciaron afavor de la Ins-
truccion € cardenal Ricard Maria Carles, arzobispo de Barcelona, y
José Angel Séiz, obispo auxiliar del cardenal.

Parece que también votaron en contraMiguel Asurmendi, obispo
de Vitoria, Carmelo Echanagusia, obispo auxiliar de Bilbao, y Juan
MariaUriarte, obispo de San Sebastian, quien, una semanadespués de
laaprobacién del documento, dirigiaalos catdlicos de su didcesis una
«Carta Abierta» donde reconocialalegitimidad de lalnstruccién Pas-
toral, pero sefialaba que, d no ser un documento doctrinal aprobado
por unanimidad en € seno de la ConferenciaEpiscopal Espafiolao por
la SantaSede, no eravinculante paralaformacion del criterioy del com-
portamiento detodosloscreyentes. Argumento que deberiaser aplica-
bletambién alos documentos de | 0s propi os obisposvascos, de la San-
ta Sede 0 alos aprobados por unanimidad en € seno de la Conferencia
Episcopal, sobre todo cuando abordan cuestiones que trascienden la



esferareligiosa. Pueden ser indicativosy servir como puntos de refe-
rencia, pero nunca vinculantes. (/Cémo pueden vincular a todos los
cristianos unos documentos aprobados por instancias jerarquicas sin
consultar d pueblo de Dios? L o que realmente resultavinculante para
todosloscristianosy cristianas son € Evangelioy lapropiaconciencia

El secretario general de la CEE, Juan José Asenjo, destacé que, S
bien tedricamente la Instruccion no obligaba alos obispos que vota-
ron en contra, seria unatemeridad que no se sintieran vinculados, ya
que la colegialidad episcopal exige aceptar lo votado por la mayoria.
Juicio compartido por Eugenio Romero Pose, presidente de la Comi-
sion parala Doctrina de laFe y uno de los responsables de la redac-
cién del documento.

El debate en torno d documento tuvo lugar a puerta cerrada, en
sesion reservada, sin luz ni taquigrafos, durante dos dias y medio con
mas de cien intervenciones. Fueron debates muy vivos que llegaron a
duros enfrentamientos. Asi, Agustin Garcia-Gasco, arzobispo de Va
lencia, José Gea Escolano, obispo de Mondofiedo, y José Manuel Es-
tepa Llaurens, chocaron con José Maria Setién, obispo dimisionario
de San Sebastian. Lo que obligd aunaintervencion enérgicadel presi-
dente de la Conferencia Episcopal.

Algunos de los obispos que no apoyaron € texto basaron su nega-
tivaen d mal planteamiento de la pastoral desde d principio, ya que
en ellase mezclan dos planos que son distintosy, por ello, deben sepa-
rarse tanto en su contenido como en e enfoque: la condenamoral del
terrorismo y un juicio moral sobre @ nacionalismo como proyecto
politico o de gobierno. Un obispo poniaun ejemplo muy expresivo d
respecto: «Es como s me ponen en un mismo documento la condena
delos atentados de NuevaY ork y como haadministrado Bush aquella
tragedia. A lo primero diriaque si, como podriadecir que no, pero alo
segundo dirfa que no».

Otrade las razones del voto negativo de algunos obispos fue que
e documento, citando ladoctrinasocial de la Iglesia, sblo «reconoce
un derecho real y originario de autodeterminacion politicaen € caso
de unacolonizacién o de unainvasién injusta, pero no en € de unase-
cesion» (n. 29).

A los pocos dias después de hacerse publico € texto, algunos obis-
pos que votaron afavor justificaron alos obispos que lo hicieron en
contra. Asf el cardenal Carles, arzobispo de Barcelona, para quien cl
texto no pedia adhesion total, ¢l capitulo quinto, dijo, «puede conte-



ner limitaciones y afirmaciones matizables». Quizé s trataba de un
gesto de cercaniahacialos obispos catalanes que se habian desvincula-
do de laInstruccién en el punto en que se considerabainmoral lade-
fensadel derecho de autodeterminacion. Ese fue un campo en @ que, a
mi juicio, los obispos nunca debieran haber entrado, porque no es de
Su competencia.

Los politicos nacionalistas lo criticaron por considerarlo abierta-
mente antinacionalista y una legitimacion religiosa del patriotismo
constitucional del Partido Popular. Izquierda Unida fue mas lgjos e
interpreté € documento episcopal en clave de favores econémicos.
También hizo unalecturasocio-religiosadel mismoy vioen d unin-
tento de dividir alasociedad y alalglesiacatélica.

Los no nacionalistas lo interpretaron también en clave politica
como unadescalificacion o, mas fuerte aln, deslegitimaciéon del plan
soberanista que | barretxe-habia presentado unos meses antes. Mi pre-
guntaes. ¢corresponde alos obispos calificar o descalificar € plan so-
beranista dellehendakari Ibarretxe o @ plan nacional de Aznary Za-
patero? Y s lo hacen, ¢desde donde emiten sus juicios? Se dird que
desde ladoctrinasocial delalglesia Sin embargo, no parece claro que
la postura defendida por ellos sea conforme adicha doctrina. Al me-
nos asi lo creyeron los obispos catalanes que encargaron estudios so-
bre & tema a especialistas. ¢Con qué criterios? No parece que del
Evangelio puedan deducirse principios o bases paradecidirse por una
u otraopcion. Eso corresponde d ambito de la cienciapolitica, de los
constitucionalistas, no de los eclesiasticos.

SACERDOTES VASCOS CONTRA LA INSTRUCCION
PASTORAL

En Euskadi hay un colectivo de sacerdotes vascos que agrupaamas
de 500 que con frecuencia expresan sus puntos de vista afines alas posi-
ciones nacionalistas y criticos con la Conferencia Episcopal Espariola
y con su actual presidente cardenal Rauco Varela, que no pierde ocasi6n
de expresar de palabray de obra, por accion u omision, su actitud antina-
cionalistatanto end terreno politico como end eclesiastico. Detodos es
conocidalaoposicién de Rauco alaagrupacion de las didcesis vascas en
unaarchididcesisy alacreacion de unaconferenciaepiscopal vasca.

Con motivo de lavisitadel PapaaEspafialos dias 3y 4 de mayo de



2003, 530 sacerdotes de Euskal Herria le enviaron una carta a tra-
vésdel nuncio apostolico en Espafia, con copiaalos obisposdelasdio-
cesis de Baiona, Bilbao, Pamplona-Tudela, San Sebastian y Vitoria,
donde le exponian los problemas politicos de Euskadi y sus graves ex-
presionesviolentas, en cuyaraiz est, asujuicio, «lafalta de reconoci-
miento de nuestros derechos colectivos».75 Sitlan la guerrafratricida,
bendecidapor lalglesiacomo Cruzada, y ladictadurafranquistaen €
origendelasviolenciasterroristas actuales. Criticanlalnstruccion Pas-
toral delaConferenciaEpiscopal Espafiolade noviembre de 2002 que,
asujuicio, calificd como nacionalismo totalitario, que quiereimponer-
se con terrorismo, las reivindicaciones de la mayoria vasca, sin que
«mencionarani descalificara éticamente & exacerbado nacionalismo es-
pafiol y larepresion de lalenguay culturavascas, tan vigentes hoy dia».

L os sacerdotes vascos reprueban toda clase de terrorismo, s bien
ponen e acento en d ejercido desde € poder y dirigido por los Es-
tados y no citan aETA. Llaman la atencion sobre las violaciones de
derechos fundamental es como de muertes, torturas, atentados, repre-
siones, amenazas, recortes de las libertades democréticas y alejamien-
to delos presosy presas de su tierra. Muestran su solidaridad con las
personas de distintas ideologias que sufren y son victimas de un con-
flicto politico, asu juicio, «intencionadamente mantenido».

Consideran la autodeterminacion y la independencia como paso
necesario y decisivo en d camino hacia la reconciliacién y la paz, lo
que apoyan con citas de Juan Pablo Il y Pablo VI. Recuerdan d Papa,
asu vez, laactual division eclesiasticade las diocesis vascas y le piden
lacreacion de unatinicaProvinciaEclesiasticaVasca con | rufiea/Pam-
pionacomo arzobispado, como signo eclesial de reconciliacion.

En su vigje aEspanad Papa no atendié las peticiones de | os sacer-
dotes vascos. Lo que hizo fue ratificar os planteamientos antinaciona-
listas de Aznar y de la Conferencia Episcopal Espafiolaatravés dedis-
tintos gestos. No recibié a ninguno de los politicos nacionalistas, ni
vascos ni catalanes, la mayoria cristianos, apesar de que los portavo-
ces parlamentarios de CiU y PNV, Xavier Trias e Ifiaki Anasagasti
respectivamente, selo pidieron por cartad cardenal Rouco Varela. El
arzobispo de Toledo y primado de Espafia Antonio Cafiizares justifi-
c0 la negativaarecibirlos en «lafalta de tiempo y laprecaria salud del
Papa», cuando € Paparesistio el vigie sin problemasy si tuvo tiempo
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pararecibir alos Reyes acompariados de su familiay d presidente del
Gobierno conlasuya. Parece que la exclusion respondia aun acuerdo
de los organizadores con € Gobierno. En plena sintonia con esa ex-
clusion estuvo la condena de «toda forma de nacionalismo exacerba-
do, de racismo y deintolerancia» por parte del Papa. ¢A qué naciona-
lismos se referia? No lo aclar6 en su discurso.

Enunacartadirigidad cardenal Rouco, Ifiaki Anasagasti le mani-
festaba su malestar por laexclusion de los nacionalistas, que, asu jui-
cio, no resulta un tema menor, sino que tiene un gran calado politico,
pues la cuestion religiosa posee una gran capacidad movilizadora de
actitudes y de cambio del sentido del voto. En lacartale decia que «la
jerarquiaeclesiastica espariolaha cambiado muy poco de pensamiento
en relacion con aquellade 1936 que bendijo la Santa Cruzaday tiene d
frente de dicha Conferencia a un jerarca que poco tiene que ver con
ese mensaje de amor del cristianismo y si mucho con la Espafa de sa
cristiacerraday exclusion arrogante».76

CONFLICTO EN LOS MOVIMIENTOS CRISTIANOS DE BASE

Lasdivergenciasenlosposicionamientosentornoa PaisVasco, € na-
cionalismo y laviolenciano s= dan sélo entre lajerarquiaeclesiastica. Se
reproducen en los movimientos cristianos de basey de maneramuy acu-
sada. Estan siempre latentesy algunas veces salen alaluz 'y generan en-
frentamientos, como sucedi6 hace tres afios cuando se desaté lapol émica
entredistintas comunidades cristianas popul ares del Estado espafiol.

El origen de lapolémicafue unacartade las Comunidades Cristia-
nas Populares (CCP) de Granadaalas del PaisVasco, fechadael 3 deju-
nio de 2000 y publicadaen larevistade Cristianos de Base Utopia. En
ellaacusan alas comunidades hermanas vascas de mantener posiciones
radicalizadasy polarizadasenlalineade Herri Batasuna/Euskal Herri-
tarrok y deETA, y de prestar una «legitimacion directao indirecta» de
los actos terroristas. Lo que, asu juicio, late en d trasfondo de estos
planteamientos es «una apropiacion de laidea veterotestamentaria de
"pueblo elegido”, que viene aser identificado simbdlicamente con una
entidad étnico-nacionalistacomo sector privilegiado» y Iaprdyeccién
de «laimagen biblicadel " pueblo oprimido", conlaque serefuerzauna

76. l.acartaaparccié en d diario /eia, 06-02-2003.



ideade "liberacion" convertidaen causa sagradaalaque uno hade en-
tregarse generosamente». Consideranilicito, asimismo, desde € punto
de vista evangélico, trasladar la categoria simbdlica de «pueblo de
Dios» aun sector social particular o aunapoblacién étnicamente defi-
nida, «propendiendo asi aun mesianismo zelotey no cristiano». Estaes
quizalacriticateol 6gicamas severade todalacarta

Las comunidades populares de Granada se preguntan hasta qué
punto la supuesta opresion del Pais Vasco no pasa de ser imaginaria,
para aseverar a continuacién que «la Unica opresi6n constatable es la
que impide lalibertad de expresion alos no nacionalistas», como las
amenazasy extorsiones, las agresiones callgjeras apersonasy propie-
dades 'y, de manera especial, |0s asesinatos.

El planteamiento de las comunidades popul ares de Granada coinci-
de ensusaspectosfundamentales con e de otrostedlogoscomo Aguirre,
Mardonesy Vitoria, que atribuyen alas comunidades cristianas popul a-
res «unalecturaliberadorade Euskadi a contraluz del Exodo: laidenti-
ficacion delos "pobresy oprimidos" con € propio pueblo» (Aguirrey
Mardones) y definen la «teologiade laliberacion desde Euskal Herria»
como un model o de correspondenciadetérminos biblicoscon contextos
sociopoliticos actuales, del que se derivaun «lenguaje excesivamente vi-
goroso, contundente eincluso "zelote" sobre laevangelizacién libera-
doradeloscristianos delas Comunidades Populares» (Vitoria).

Las CCP de Euskadi no comparten lavisién de estos tedl ogos ci-
tados ni de las comunidades granadinas, a la que califican de falsa
ideologia sin correspondencia alguna con su manera de pensar ni con
su forma de interpretar larealidad de su pueblo. En unacartadirigida
alas CCP de Granada€d 24 de junio de 2000, las comunidades cristia-
nas popul ares vascas reconocen que en su seno hay cristianosy cristia-
nas que militan en opciones politicas diversas. Su opcion de puebloy
de clase se expresa através de posiciones, opciones y praxis politicas
diferenciadas. EI movimiento cristiano de base vasco no se identifica,
por tanto, con determinadas siglas politicas, ni pretende sacralizar o
justificar unaluchaparticul ar desde lafe.

Las CCPde Euskadi afirman haber expresado su pleno desacuerdo
y sucondenadelos atentadosy las muertes causadas por ETA, que con-
sideran «inexplicables», «intrinsecamente graves» y «un mal», aunque
insisten en que no se puede continuar con laestéril espiral de condenas
y legitimaciones. No entienden ¢l pretendido pacifismo de quienes
condenan determinadas acciones y estrategias violelltasy s oponen al



didlogoy d acuerdo entrelaspartesenfrentadas. Tienenen e Evangelio
su principioinspiradory en e amor su principa mandamiento. Creen
que € mejor método parasuperar laviolenciaes laluchaziio violentay
consideran laconstruccion de lapaz su principal tareaen € tejido po-
pular. Susreflexiones sobrelaviolenciase guian por los principiosdela
paz en su perspectivabiblica.

En € andlisis de larealidad, las CCP vascas comparten las posicio-
nes nacionalistas y afirman que «a Euskadi no se le reconoce € ejerci-
cio pleno de sus derechos y que larepresion sigue gjerciéndose de for-
mas diversas tanto por razones politicas, como econémicas, culturales
y sociales. Una muestra de esainjusticiaes la situacion de los presos y
presas vascos en |as carceles espafiolas y francesas. El problemafunda-
mental, asu entender, por tanto, no radica en la concesion de transfe-
rencias d Pais Vasco, que si s han hecho -como les hacen ver las
CCP de Granada-, sino «en la denegacion permanente del derecho
de autodeterminacién para que este pueblo decida libremente o que
quiere ser politicamente». La base de esareivindicacion esta en € re-
conocimiento de su identidad que, citando a Setién y alos obispos
vascos en su pastoral Defendamosla vida del hombrepara construir la
paz, implicad derecho del pueblo vasco adesarrollar suidentidad his-
térica, sus valores culturalesy sus propios 6rganos de gobierno.

MAsALLA DE LA POLEMICA: LA DEFENSA DE LA VIDA
Y LA «COM-PASION» CON LASVICTIMAS COMO
IMPERATIVOS ETICOS

Hay dos imperativos éticos inexcusables que son previos alas dis-
tintas opciones politicas de los cristianos, comunidades de base, sacer-
dotesy obispos en d Pais Vasco: ladefensade laviday lacom-pasion
con las victimas. Los dos tienen una solida fundamentaci6n antropo-
l6gicay religiosa, y son de obligado cumplimiento en todo tiempo y
lugar. Cualquier opcion, compromiso o militanciapolitica, sea nacio-
nalista o no nacionalista, debe guiarse por ambos imperativos. Cuan-
do unaopciodn politicase sitiaad margen de los dos o de uno de €llos,
deja de ser legitima y no puede seguirse. Lo que decia monsefior
Uriarte cuando era obispo auxiliar de Bilbao sobre las posiciones na-
cionalistas de los catdlicos vascos, puede aplicarse también a quienes
defienden planteamientos no nacionalistas:



El hecho de que una gran parte de los catélicos de nuestro pais
compartan las tesis defendidas por d nacionalismo hegemdnico o
simpaticen con €ellas entrafia en si un primer riesgo de deslizamien-
to delalglesia hacia aquellas posiciones. Un clero que albergama-
yoritariamente un sentimiento nacionalista puede destilar, aun
contra su voluntad explicita, unas convicciones que son legitimas
en d fuero personal, pero no postulados en la conciencia cristiana
[...]. Sonriesgos que no podemos subestimar. Lalibertad del Evan-
gelio nos pide una despiertavigilancia. Y os pide avosotros € ad-
vertirnoslo cuando creais que nos estamos sobrepasando.”

Vuelvo alapreguntadel principio: ¢Hacondenado lalglesiacatoli-
caespafola, y lalglesiavascaen particular, € terrorismoy aquienesl|o
practican, con lacontundenciaque exige lagravedad de dicho fenéme-
no? Tras d andlisis de algunos de los documentos episcopal es, sacerdo-
tales y de comunidades de base, la respuesta no puede menos que ser
afirmativa. Pero quizalacondenase hayaquedado end terrenoformal,
delos principios, que sinduda sonimpecables einobjetables. Contodo
esposibleque hayafaltado lacompasi 6n, lamisericordia, lasolidaridad
y lacercaniacon las victimas. Al menos éstas se han quejado en repeti-
das ocasiones de ladistanciadelalglesiacon respecto adllas. Lapropia
Iglesia asi lo hareconocido. Cuando se atenta contrala vida de lama-
neratan ciegaeinhumanacomo hace € terrorismo no sepuede utilizar
un lenguaje neutro, equidistantey frio. En esos momentos € lenguaje
religioso debe rezumar compasién -que no significapena-, justicia
-queno debe confundirse convenganza-, reconciliacién-quenada
tiene que ver con lascomponendas-, grito de protesta, denunciapro-
fética, indignaci6n ética, resistenciaactivay compromiso por lapaz, in-
separabledelajusticia, através delano violenciaactiva.

Me permito recordar a este respecto dos textos de la Biblia, que
son normativos paratodos los creyentes en € Dios de Abraham, |saac
y Jacob, de Moisés, de los profetas de Israel y de Jesls de Nazaret.
Uno esdel libro del Exodo:

Yahvé le dijo Ca Moisés): «He visto la opresién de mi pueblo
en Egipto, he oido sus quejas contralos opresores, me hefijado en

77. (il.Hlo por R. Aguirre y.I. Md Mardones, « Lalglesia y laran 1 j;,uskadi., Sal
Teviae, lebiero, 1988, 1,144,



sus sufrimientos. Y he bajado aliberarlos de los egipcios, a sacar-
los de estatierraparallevarlos aunatierrafértil y espaciosa, tierra
que manalechey miel [...J. El clamor de los israglitas hallegado a
mi, y he visto cémo los tiranizan los egipcios. Y ahora, anda, que
teenvio d Faradn paraque saques de Egipto ami pueblo, alosis-
raelitas (Exodo 3, 7-10).

El segundo es laparaboladel Buen Samaritano, que narrae Evan-
gelio de Lucas (Lc 10,25-37). Un hombre es agredido por unos sal-
teadores, que lo despojan de sus bienesy 1o dejan medio muerto. Un
samaritano, considerado hereje por los judios, lo atiende, venda sus
heridas, lo lleva ala posada en su propia cabalgaduray se hace cargo
de los gastos de la estancia en la posada. JesUs pone d samaritano
como ejemplo de persona compasiva para con su projimo, mientras
que descalificad levitay d sacerdote de la parabolaque pasan de largo
ante d sufrimiento de la persona malherida, quiza con la excusa de
cumplir con los deberes paracon Dios através del culto.
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.EPILOGO EN PRIMERA PERSONA

NAVIDAD CON EL SANTO OFICIO EN CASA

Nunca pensé terminar estelibro con un epilogo en primeraperso-
na. Sin embargo, cuando estaba dando |os Ultimos retoques camino de
laeditorial, hubo un acontecimiento que me convirtié en protagonis-
tasinyo buscarloy, por supuesto, en contrade mi voluntad. Durante
las Navidades pasadas recibi una Ilamada de D. Eugenio Romero
Pose, obispo auxiliar de Madrid y presidente de la Comisién Episco-
pal parala Doctrina de la Fe, de la Conferencia Episcopal Espafiola,
que, aun cuando no alter6 € climafamiliar de las vacaciones navide-
fias, si introdujo en mi unapreocupacion. El sefior obispo me comuni-
¢6 que la Conferencia Episcopal Espafiola habiarecibido uninforme
de la Congregacion parala Doctrina de la Fe, que preside € cardenal
Ratzinger, sobre € conjunto de mi obray especial mente sobre mi li-
bro DiosyJesus, publicado en la editorial Trottad afio 2000, que ha-
bia sido investigado durante tres afios. Me informé de que la Comi-
sion Permanente del Episcopado Espariol habia decidido hacerlo
publico, y que él habia expresado la conveniencia de que se me infor-
mara previamente de laexistenciadel informe para que no me entera-
ra por los medios de comunicacion, alos que pensaban enviarlo. Le
pedi € informe, pero me dijo que no lo tenia en ese momento.

Pasadas las Navidades, recibi tres documentos: una carta del se-
cretario general de la Conferencia Episcopal Espafiola, D. Juan José
Asenjo Peregrina, una notay una aclaracién doctrinal sobre mi libro
Diosy Jesis. El horizonte religioso de Jesls de Nazaret (Trotta, Ma-
drid, 2000, 182 p.iginas), los dos Ultimos documentos con membrete
de la Comision Episcopal para la Doctrinade la Fe, pero sin firm.l. No



me entregaron € informe de la Congregacion parala Doctrina de la
Fe, que erad unico documento del que me habiahablado € 5. Rome-
ro Pose. Los tres textos estaban redactados de manera precipitada, en
tono de censuray de condena contrami libro Diosy JesUs, contramis
intervenciones publicas en los medios de comunicacién y contrala
Asociacion de Tedlogosy TeologasJuan X XI111. Del libro decian que
negaba ladivinidad deJesucristoy € caracter histérico de laresurrec-
cion; de mis publicaciones teoldgicas y manifestaciones publicas de
los Ultimos afios, que me apartaba de la comunién eclesial, 1o cual es
incompatible con lacondicién de tedlogo catdlico; de la Asociacion de
Teblogosy TebdlogasJuan X X111, que carece de aprobacién canénicay
por tanto, no esunaasociacion de lalglesiacatolica. jNi unasolavalo-
racion positival

Solo d final de la carta del secretario episcopal habia un parrafo
que intentaba salvar mi persona del juicio condenatorio contra mis
obras: «Me permito, por Ultimo, recordarle, que en estas notas de tipo
doctrinal no sejuzgaalapersonasino € escrito en € gue se contienen
opiniones contrarias alafe». Después de leer las gruesas einfundadas
acusaciones contrami, estafrase sonaba a sarcasmo.

Esos documentos me trajeron enseguida ala memoria los vigjos
demonios familiares que, s no se han logrado ahuyentar oportuna-
mente, siempre vuelven, y los vigjos anatemas que parecian resurgir de
las sombras del pasado: las condenas del beato Pio I1X contra los
«errores modernos», de Ledn X111 y Pio X contra los tedlogos mo-
dernistas, de Pio X1l contra la «Nouvelle Théologie» y las severas
sanciones contra sus cultivadores; las criticas despiadadas de Rat-
zinger contra lateologia latinoamericana de la liberacién; la condena
contralateologia ecuménica de las religiones elaborada por teélogos
catélicos en didlogo con las religiones y las culturas orientales; las
constantes amonestaciones a los tedlogos morales por defender una
éticabasadaen d principio dela responsabilidad y unavivenciano re-
presivade la sexualidad.

LLUVIA DE SOLIDARIDAD Y ALGUNA PROHIBICION

El caso salt6 enseguida alas portadas de los medios de comunica-
cién, fue noticia durante varios dias e incluso semanas y meses, asi
como tema de comentario y de debate. Trascendié las fronteras espa-



fiolasy se difundi6 através de los medios de comunicacion de Europa
y AméricaLatina. Se prodigaron las entrevistas en la prensa escrita, la
radioy lastelevisiones de todo & mundo.

Trasconocerse d caso, mellegaron por mileslas muestras de solida-
ridad de todos los rincones del planeta: desde Chinahastalos pueblos
ruralesde mi Palencianatal, detodos|os sectores eclesides, detodas|as
tendencias religiosas. Laprimeravino de la Asociacion de Tedlogosy
TedlogasJuan X X111, delaque soy secretario general. Luego, detedlo-
gosy tedlogas, colegas universitarios, obispos, sacerdotes, comunida-
desdebase, foros teoldgicos, cristianosy cristianasde apie, revistas, re-
ligiosos y religiosas del mundo de la salud, de la ensefianza, de vida
contemplativa, movimientos sociales, sindicatos, partidos politicos,
cristianosy cristianas de distintas tendencias.

L os obispos han recibido cientos de cartas que denuncian la acti-
tud tan poco evangélicade la Comision Episcopal paralaDoctrinade
la Fe. Hubo algunos obispos que se enteraron por laprensade lacon-
dena episcopal contra mi y expresaron su malestar por € tono tan
poco evangélico de la misma. Otros me expresaron directamente su
solidaridad.

No tardaron enllegar las prohibiciones. Desde & mes de septiem-
bre teniacomprometidas diez conferencias con la Federaci 6n Esparfio-
lade Religiosos de la Ensefianza (FERE) en lasJornadas sobre «¢Dios
tiene futuro?». Por presiones de D. Eugenio Romero Posey de Anto-
nio Cafiizares, presidente de la Comisién Episcopal de Ensefianza, la
FERE s vio obligada a suspender mis conferencias, 9 bien con una
fuerte resistenciainterna. Siempre conté con € apoyo del director de
las Jornadas, José Antonio Sol6rzano, aquien deseo expresar mi agra-
decimiento.

En medio de este trasiego he tenido tiempo para hacer un riguroso
y detallado estudio del pronunciamiento de la Comision Episcopal
paralaDoctrinade la Fe sobre mi libro Diosy JesuUs (Trotta, Madrid,
2000), he elaborado un informe de 63 paginas enviado ala Comision
Episcopal paralaDoctrinade laFe através del secretario general dela
Conferencia Episcopal, donde expongo las manipulacionesy los fal-
seamientos de que he sido objeto.



SIN DERECHO A DEFENSA

He sido censurado sin tener conocimiento del proceso, sin ser lla-
mado adeclarar, sin didlogo, sin conocer el expediente, sin derecho a
defensa, sinderecho arecurso. Setratade unacensurainapelable, d exi-
girme d acatamiento integro del contenido de los documentos de la
Comisién Episcopal contramisintervencionesy contrami libro Diosy
Jests, segun indicael secretario general dela CEE ensu carta.

El procedimiento seguido es contrario alos que rigen en una so-
ciedad democréticay d mandato de Jesls que Ilama ala correccién
fraterna, cosa que nunca se me ha hecho, y contraviene las reglas de la
propia Congregacion parala Doctrinade la Fe. De hecho, la Comi-
sion Episcopal parala Doctrinade la Fe de la Conferencia Episcopal
Espariola hatransgredido en mi caso d Reglamento para el examen de
doctrinas, aprobado por el PapaJuan Pablo 11 el 30 de mayo de 1997
en audiencia concedida d cardenal Ratzinger y dado en la sede de la
Congregacion parala Doctrinade laFe & 29 de junio del mismo afio.
S incumplen la normativa que ellos mismos han aprobado, dificil-
mente puede esperarse objetividad en € estudio de las obras que son
objeto de examen.

MANIPULACIONy FALSEAMIENTO DE LOS TEXTOS:
NI UNO SOLO NIEGA LA DIVINIDAD
NI LA RESURRECCION

¢Qué decir de las acusaciones que me dirigen los obispos? No
existe un solo texto en d libro que niegue ladivinidad y la resurrec-
cion de JesUs de N azaret, que es de lo que me acusan. Lo que hago es
presentarlas con categorias propias de la cultura actual, para una me-
jor comprensién del mensaje cristiano, como hicieron Niceay Calce-
doniaen su tiempo, y desde laopcién por los excluidos, que es € hori-
zonte del Nuevo Testamento.

Para |legar ala condena de mi libro, los censoreS de la Comisién
Episcopal han manipulado y en algunos casos falsificado mis textos,
hasta hacerles decir 10 contrario alo que dicen. Los errores no se en-
cuentran en ninguna de las paginas del libro, sino en la mente de los
censoresy en |os textos episcopal es que se me han entregado.

De principio a fin dcllibro, y cspccialmente en € capitulo dedica-



do acuestion tan fundamental, afirmo laResurreccion de JesUs, que es
inseparable de su divinidad: «Segin d Nuevo Testamento, Jesus es
constituido Hijo de Dios por laResurreccion». Pero estamos ante una
cuestion compleja que no admite respuestas simples. Un teélogo no
puede limitarse aafirmar o acreer los articulos de lafe. Debe estudiar
los textos fundantes através de los métodos histérico-criticos, inter-
pretarlosy preguntar por su significado. Y en € tema de la resurrec-
cion las interpretaciones han sido plurales, ya desde € propio Nuevo
Testamento, y lo siguen siendo hoy, como expongo en mi libro.

Lacensura contrami libro llevaimplicita la condena de toda una
corriente de teologia criticaen laque yo meinscribo y unapruebamas
de las dificultades que han tenido y siguen teniendo los tedlogos que
hicieron € Concilio Vaticano Il y quienes posteriormente hacemos
teologia en sintoniacon €.

AUTONOMIA DE LA TEOLOGIA

Para evitar este tipo de injerencias de lajerarquia en lainvestiga-
cion sobre lafigura de Jeslis de Nazaret creo que es necesario incor-
porar alateologia dentro del concierto de los saberes y de los estu-
dios universitarios civiles y devolverle laautonomia que tuvo en los
momentos mas brillantes de su historia. Es una de las exigencias del
proceso de secul arizaci6n. Somos cadavez mas los tedlogosy las ted-
logas que hacemos teologia en didlogo con otras disciplinas fuera de
las instituciones eclesiésticas en las universidades civiles, desde la li-
bertad de investigaciony catedra. Eso no obsta para que sigamos ha-
ciendo teologiadentro de latradicion catdlica, en & sentido etimol 6-
gico y originario de la palabra «cat6lico», y no reduciéndola a lo
puramente ortodoxo. No tiene por qué haber incompatibilidad algu-
na d respecto. En ese clima de dialogo lateologia catolica se benefi-
ciarade las aportaciones de las otras disciplinas y éstas podran descu-
brir horizontes nuevos escondidos en las mejores tradiciones del
cristianismo. En un clima asi se van dibujando algunas de las lineas
del nuevo paradigma teoldgico: la profético-compasiva, sensible d
dolor en d mundo y solidariacon los que sufren; laintercultural ein-
tcrreligiosa, que puede desembocar en unateologia liberadora de las
religiones; la de género, que ha de articularse con otras perspectivas:
de etnia, de clase, de cultura, etc.



ESDE BIEN NACIDOS SER AGRADECIDOS

Deseo expresar mi agradecimiento a mucha gente: a mis colegas
tedlogosy tedlogas de todo @ mundo, que se han solidarizado conmi-
go; alosteologosy tedlogas de otrasreligiones, que me han apoyado: es
una muestra de macroecumenismo; alas numerosas parroquias catoli-
cas que han estado cercade mi, me han dado animosy me han invitado
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